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MEMORIA E IDENTIDADE CULTURAL EM NARRATIVAS DE YAGUARE YAMA

Odélia Borges do Carmo Neta '
Delma Pacheco Sicst 2

Resumo: Este artigo tem como objetivo mostrar em narrativas do autor Yaguaré Yama a presen¢a da memoria e
da identidade cultural. A pesquisa ¢ do tipo de pesquisa bibliografica, qualitativa ¢ como o método de abordagem
dedutivo. As narrativas elencadas para essa pesquisa sdo das obras Puratig: O Remo Sagrado (2001) Kurumi
Guaré no Coragdo da Amazonia (2007) e Contos da Floresta (2012) do escritor indigena amazonense Yaguaré
Yama. A pesquisa tem como base tedrica Almeida e Queiroz (2004) Kambeba (2018), Munduruku (2018),
Grauna (2013), Le Goov (1990), Hall (2006), Pereira (2022) e aqueles que auxiliaram no aprofundamento da
tematica em questao.

Palavras-chave: Literatura Indigena; Yaguaré Yama; Memoria; Identidade cultural

Introducio

A memoria para os povos indigenas ¢ o lugar sagrado em que se guarda as suas
tradicOes, costumes, saberes. Mas além da memoria, os nativos tém utilizado outros
mecanismos de arquivamento para esses saberes. Deste modo, com a aquisi¢do da escrita as
memorias ¢ a identidade cultural dos povos, que até entdo eram passadas por meio da
oralidade, através da figura do contador de historia, passaram a ser registradas no suporte
livro contribuindo assim para que a literatura oral indigena se espalhe para outros lugares
pelas paginas do livro impresso.

Escritores indigenas t€ém assim narrado as memorias de seu povo, registrando os
mitos, lendas, costumes e saberes, mas também as lutas e desafios enfrentados pelas nagdes
autoctones. A literatura, €, pois, um instrumento de visibilidade, resisténcia e protagonismo
dos povos origindrios, cuja histdria foi contada, por séculos, pelo olhar do ndo indigena.

Entre esses escritores, destaca-se Yaguaré¢ Yamad, indigena pertencente ao povo
Maragua, por parte de mae, e descendente do povo Sater€, por parte de pai. O referido escritor
conta suas historias e tradigdes e de seu povo através de narrativas voltadas para o publico
infanto juvenil em livros cuja identidade e memoria de seu lugar de origem ficam marcadas
ndo apenas pelo texto verbal, mas também pelas ilustracdes e grafismos que compdem a

feitura de seus livros.
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A pesquisa tem como objetivo mostrar em narrativas do autor Yaguaré Yama, a
presenca da memoria e da identidade cultural, evidenciando a ancestralidade e a tradicao do
povo Maragud e Sateré-Maw¢é nas obras do referido escritor.

Para os escritores indigenas a literatura ¢ uma forma de expressdo cultural, de
pertencimento ¢ de reafirmagdo de sua tradicdo. Por meio dela, eles podem deixar para a
posteridade suas memorias e ancestralidade, ndo s6 para as suas futuras geracdes indigenas,
mas também para os ndo indigenas. Registrar suas historias no objeto livro ¢ também um
mecanismo de resisténcia e de visibilidade dos povos nativos que por muitos séculos tiveram
sua historia contada pelo olhar do nao indigena.

Ao se pesquisar sobre esta literatura, contribui-se para o enriquecimento tedrico sobre
ela, bem como contribui-se também para a divulga¢do desta e para dar visibilidade aos povos
nativos que, agora sdo protagonistas e autores de sua propria historia nos inimeros e diversos
livros literarios de escritores pertencentes a diferentes etnias, cujos saberes, costumes e
tradi¢des impressos nas paginas dos livros mostram a multiculturalidade indigena que ha no

Brasil.

Metodologia

A pesquisa foi de natureza a qualitativa, pois analisou e interpretou os fendomenos e
deu significado a eles, afinal essa natureza “busca compreender o significado que os
acontecimentos tém para pessoas comuns, em situagdes particulares, enfatizando-se a
importancia da interagdo simbolica e da cultura para a compreensdo do todo” (Jardim e
Pereira, 2009, p.3). A pesquisa qualitativa ndo se importa com nimero, quantidade, mas sim
com o a qualificagdo dos dados ao decorrer do processo.

No que diz respeito ao método de abordagem, a presente pesquisa contou com o
método dedutivo, que consistiu no “método racionalista, que pressupde a razdo com a Unica
forma de chegar ao conhecimento verdadeiro; utiliza uma cadeia de raciocinio descendente,
da analise geral para a particular, at¢ a conclusao (GIL, 1994). Este método parte da
generalizagdao para confirma-la pela parte. Nesse este caso, partiu-se dos estudos literarios a
respeito da memoria e da identidade cultural na Literatura Indigena, especificamente, em

obras do escritor indigena Yaguaré Yama, para confirmar ou ndo a presenga desses

fenomenos.
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O tipo de pesquisa utilizada aqui foi a bibliografica, pois foram usados como base
obras literarias, obras teoricas, artigos e revistas cientificas que abrangem o tema proposto. O
objeto dessa pesquisa foram as narrativas presentes nas obras Puratig: O Remo Sagrado
(2001) Kurumi Guaré no Coragdo da Amazonia (2007) e Contos da Floresta (2012) do
escritor indigena amazonense Yaguaré Yama. Por fim, A Corrente Critica Literaria utilizada
nessa pesquisa foi a Hermenéutica, justamente, por ela ser a teoria que interpreta o sentido,

uma vez que essa pesquisa analisou obras literarias.

Fundamentacao Teorica

1. Abordagem geral sobre a Literatura Indigena

A literatura indigena, vem ganhando cada vez mais destaque e cada vez mais vem
sendo inserida no cotidiano das escolas, universidades e bibliotecas. Muitos podem pensar
que essa literatura ¢ nova, mas ndo ¢; “mesmo a historicidade indigena, que, nos tltimos anos
e graca a aquisi¢do da escrita, passou a existir, encontra seu fundamento na palavra dos
antepassados — como dizem os indios — seus livros mais preciosos” (Almeida e Queiroz, 2004,
p. 261). Isto €, ela vem sendo passada ao longo dos tempos pelas narrativas orais que os mais
velhos da aldeia contam, afinal ¢ comum para o povo se reunir para ouvir as historias sobre a
sua tradi¢do ¢ ancestralidade através da memoria de seus ancides, como eles fossem
“bibliotecas-vivas”.

A literatura autdctone “tornou-se uma ferramenta importante na luta pela manutengao
da cultura indigena, facilitando o registro dos conhecimentos que até entdo eram transmitidos
pela oralidade” (Kambeba, 2018, p.39); ¢ uma escrita que envolve sentimento, memdria,
identidade, historia e resisténcia. Com a aquisicdo da escrita essa literatura foi ganhando
novos ares, a cultura dos povos nativos possibilitando que a memoria ancestral seja divulgada
e compilada em diferentes suportes.

Essa Literatura também contribui na luta para quebrar a imagem estereotipada, que por
muitos séculos os povos indigenas sdo taxados, como selvagens, sem cultura, sem historia,
sujos, animais, ingénuos etc.

Os textos escritos por autores indigenas podem nos dar a oportunidade de contarmos
uma outra historia, sobre nossas tradigdes que foram desvirtuadas por estranhos que
se apropriaram de nossas historias e as transformaram em folclorismo, modismo

literério, justificativas nacionalistas que em muito prejudicaram e distorceram nossas
historias. (Souza, 2018, p. 68)
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Do exposto da citagdo esta claro o quao ¢ importante que os povos indigenas falem
sobre si mesmos, sobre sua historia, pois, uma vez que esta ¢ contada por outros, sua voz ¢
silenciada e sua identidade ¢ distorcida. Porém, por meio da literatura indigena e outras
formas de registro de seus saberes, lutas, tradigdes, os povos originarios agora sdo autores de
sua propria historia, possibilitando aos seus interlocutores conhecer a histéria dos povos
nativos pelo proprio indigena.

1.1 Os Livros da Floresta

Antes de adentrarmos precisamente na literatura falaremos sobre os chamados Livros
da Floresta, pois eles t€ém um grande papel na introducao das producdes indigenas.

A origem dos livros da Floresta se d4 a partir dos Movimentos Indigenas de 1970 e da
Constitui¢ao de 1988. Nesse contexto, os povos indigenas ganham direitos e reconhecimento
acerca de suas organizagdes sociais, costumes, linguas, crencas, tradicdes e direitos
origindrios a terra que habitam, pelo Artigo 231 da Carta Magma (1988). Com isso surgiu
direito a educacdo, o que originou as escolas nas florestas e com isso a necessidade de um
material escolar que condisse com a realidade das criangas indigenas.

Segundo Almeida e Queiroz (2004, p. 195-196) “sdo livros escritos para auxiliar os
professores indios na tarefa de ensinar as criancas das aldeias as artes ler e escrever, cumprem
o precipuo papel de informar aos brasileiros em geral sobre a existéncia desses povos”, logo,
elas afirmam que os esses livros, denominados aqui Livros da Floresta, servem ndo so para
material escolar para suas criangas, como também transmite para o resto do pais sua cultura,
com 1sso os escritores passam a redesenhar o Mundo Novo, revertendo a histéria vertical que
¢ passada até hoje nas escolas. Eles sdo o comeg¢o do movimento politico/literario, em que as
autoras destacam que foram criados e claramente se posicionam para a emancipagdo dos
povos indigenas.

Toda essa relevancia para os estudos literarios tinha como ponto principal “seu
produto principal, “o livro com cara de indio”, ¢ resultado de um processo de edigdo. Essa
constatagdo faz admitir a autoria coletiva e assume um conceito mais pragmatico de
literatura” (Almeida e Queiroz, 2004, p. 195-196), isto é, uma vez que muitos professores
indigenas estavam escrevendo e fazendo materiais escolares segundo seus saberes ancestrais,
os leva a serem os primeiros a escreverem sua literatura ou a literatura de sua comunidade,
para o ensinamento escolar de suas criancas. Estava acontecendo o fendmeno que eles

proprios chamam de “escolas das florestas” em que tinha como base os “livros da floresta”,
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com escritos voltados para sua cultura e identidade. E esse processo tem um papel

indispensavel nos primeiros passos para a Literatura Indigena.

1.2 O inicio da Literatura Indigena

Depois da conquista educacional dos povos indigenas, as obras de autoria indigenas
passam a ser publicadas nas editoras. Ja existiam textos super importantes para a Literatura
Indigena; abrem caminho para as “futuras producdes literarias coletivas e individuais dos
incolas em varias regides do territorio nacional” (Pereira, 2022, p. 91). A primeira obra que
merece destaque e inicia a Literatura Indigena ¢ o poema Identidade Indigena da autora

Eliane Potiguara, publicado pela primeira vez em 1975. Marcia Grauna, a respeito do poema,

diz:

Na década 1970, uma geracdo de poetas brasileiros foi rotulada de marginal por
contestar 0 marasmo ou o mar asmatico das academias e de outras representacdes do
meio literario, digamos, dominante. A margem desse movimento de vanguarda, a
escritora indigena Eliane Potiguara mostrou também a "cara" da poesia indigena no
Brasil. Na época, muitos dos parentes de sua etnia e de etnias diferentes ignoravam e
alguns desconhecem, ainda hoje, a existéncia de sua poesia. Contudo, a historia de
resisténcia de sua familia e de outros parentes indigenas e indios-descendentes foi a
gota d'agua para Eliane Potiguara expor o poema "Identidade indigena", escrito em
1975 (Grauna, 2013, p. 78).

E um cenério de luta dos povos indigenas e Eliane Potiguara ao ver isso escreve esse
poema como forma de resisténcia, depositando todo o seu sentir. E no poema que vé caminho
para falar de sua identidade, da tradicdo, da ancestralidade, da memoria, da luta, da guerra
travada por seu povo para que seus direitos fossem reconhecidos. Partindo do sentimento
coletivo para o particular e do particular ao coletivo. Tudo que ela sente seu povo sentia e
vice-versa.

Esse poema ¢ um grito, como um “soco no estobmago” da sociedade opressora, que por
muitos anos sufocou a identidade e pertencimento dos povos indigena. Recordando a data de
publicacao, 1975, os povos indigenas ainda ndo tinham seus direitos assegurados por lei.
Entdo foi nesse cenario que os Movimentos Indigenas ganharam forcas e o poema Identidade
Indigena vira a representacdo escrita, bem como sentida dessa luta pelo reconhecimento
historico, resgate da memoria indigena e de seus direitos.

Lembremos da obra Aypapayii’ tim’iim ekawen: historia dos antigos, lancada em
1978, que da inicio oficialmente as produgdes de autoria indigena no Brasil. A autora Amanda

Machado Alves de Lima destaca em um de seus estudos que:
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A publicag@o de livros pelos proprios indios iniciou-se, no Brasil, no final dos anos
70, com o langamento de Aypapayii’ tim’tim ekawen: Historias dos antigos, em
1978. Esta publicagdo, em 3 volumes, em lingud munduruku e em portugués,
registra varias histdrias importantes do povo Munduruku, e tambem tem uma parte
dedicada aos varios tipos de instrumentos musicais dos antigos (Lima, 2012, p. 36)

A obra bilingue, escrita de forma coletiva, ¢ para seus autores uma forma de
valorizacdo de sua cultura, da sua ancestralidade, da sua memoéria e um resgate de suas
tradigdes. Escreveram essa obra para as suas criangas indigenas, porque muitas nao
conheciam mais as histdrias tradicionais de seu povo. Assim, o livro foi feito para ensina-las
as historias de sua gente.

Chama-se também a atencdo para o fato de a obra ser escrita em duas linguas —
Portugués e Munduruku, e isso nos leva a perceber que escrever também na lingua materna ¢é
fortalecer ndo so a lingua de cada etnia a qual o escritor pertence, mas também ¢é colocar no
livro a sua identidade indigena e o seu pertencimento étnico. Valorizar sua lingua materna ¢
um ato de reconhecimento para com sua origem e seus ancestrais.

Indo para o Amazonas e continuando o percurso cronolégico, chegamos em 1980, ano
em que foi langado a obra Antes o Mundo Ndo Existia dos autores Umusin Panlon Kumu
(Firmiano Arantes Lana) e Toloman Kenhiri (Luiz Gomes Lana). De acordo com Pereira
(2022) Esta reunido nesse livro os mais importantes mitos da etnia Desana, na voz de um dos
seus grupos de descendéncia, os Kéhiripdra - os filhos (dos desenhos) do sonho — a qual os
autores pertencem. Esta obra ¢ considerada a primeira obra literaria a ganhar destaque e por
isso ¢ considerada por muitos como o marco inicial da Literatura Indigena. Abrindo portas
para que outras producdes indigenas no resto do pais nascerem.

Segundo Lima (2018) Antes o Mundo Ndo Existia (1980) foi produzido com o intuito
de ndo deixar a tradi¢do Desana morrer, por isso que Toloman Kenhiri (Luiz Gomes Lana)
resolveu passar todo o conhecimento oral de seu pai Umusin Panlon Kumu (Firmiano Arantes
Lana), que era um kumu (sabio na lingua Desana), para o objeto livro; primeiramente, da
oralidade para escrita, primeiramente na lingua Desana escrita e s6 depois traduzida para o
portugués. Atenta-se aqui para a valorizagdo da tradi¢do, da memoria e da identidade indigena
através dos mais velhos da aldeia, homens e mulheres respeitados por carregar consigo as
histérias, ensinamentos e cultura de seus povos.

Existem ainda outros textos que marcam esse inicio, mas destaca-se aqui penas esses

que sdo o comego de tudo. Ainda assim, tudo isso nos mostra a riqueza cultural e intelectual
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das obras que marcaram esse comeco. Como visto essas obras sdao cheias de

representatividade e valorizacdo do ser indigena.

2. Literatura indigena: para ndo deixar a memoria ancestral desaparecer

Quando nos lembramos de algo que aconteceu no passado, por exemplo, de uma
tradicdo familiar, um antepassado, momentos e agdes realizados, ¢ nossa memoria
trabalhando, porém com o passar dos tempos os humanos perceberam que deveriam registar
essa memoria, como bem lembra a professora Danielle Cristina Mendes Pereira em seu artigo
“literatura, um lugar da memoria” do conceito que o historiador Pierre Nora observou — a

literatura como um lugar da memoria:

o surgimento de uma nogdo de temporalidade mais rapida e que acabaria por
esfacelar a espontaneidade das memorias coletivas, que se fragilizavam. Diante
dessa espécie de insuficiéncia da memoria, originou-se a premeéncia de construir
intencionalmente lugares de memoria, isto €, lugares simbolicos que dariam a

sensacdo de garantir a permanéncia da memoria e da identidade coletiva (Pereira,
2014, p. 348)

A literatura passou a ser suporte para que a memoria ndo desaparecesse, uma vez que
por meio das palavras essa memoria teria um lugar para garantir essa prolongacdo ao longo
dos anos. E isso ¢ bastante visto na Literatura Indigena, muitos de suas obras nascem, como
vimos anteriormente, desse medo do apagamento da memoria de sua etnia. Por isso o escritor
indigena vira porta-voz da memoria € ha uma unido da memoria coletiva e individual, afinal
muitas histérias contadas nos livros vém das experiéncias que o autor vivenciou em sua
aldeia, mas calha que essas experiéncias sdo suas tradigdes, o0 modo de viver e enxergar o
mundo de seu povo, ou seja, ha um entrelagamento entre memdrias.

A utilizacdo de uma linguagem falada, depois escrita, é de fato uma extensdo
fundamental das possibilidades de armazenamento da nossa memoria que, gragas a

isso, pode sair dos limites fisicos do nosso corpo para estar interposta quer nos
outros quer nas bibliotecas”. (Le Goff, p. 367, 1990 apud Atlan, 1972, p. 461)

Também ¢ falado novamente sobre o poder de registro que as palavras trazem para a
humanidade, afinal a memoéria humana ¢ falha. Por isso a escrita ¢ importante, pois ultrapassa
os tempos, ou seja, chega aonde a memoria fisica pode ndo chegar. Muito se perder com a
morte de um ancido indigena, mesmo a oralidade sendo muito forte para essa cultura, ha ainda
assim, perdas, por esse motivo passar a armazenar memoria ancestral em palavras faz com
que essas perdas diminuam. Tudo isso evita o esquecimento sobre esses povos € os estudiosos

ganham um material de estudo para conhecer sobre a cultura indigena, pela sua propria
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perspectiva.
Ainda assim muitos podem pensar que com a aquisicdo da escrita ou da lingua
portuguesa os indigenas passaram por uma forma de perda de identidade, mas como afirma o

escritor indigena Daniel Munduruku:

A escrita ¢ uma técnica. E preciso dominar essa técnica com perfei¢do para poder
utilizé-la a favor da gente indigena. Técnica ndo ¢ negacdo do que se é. Ao
contrario, ¢ afirmagio de competéncia. E demonstragio de capacidade de
transformar a memoria em identidade, pois ela reafirma o ser na medida em que
precisa adentrar no universo mitico para dar-se a conhecer ao outro (Munduruku,
2018, p. 83)

Nao se pode mais pensar em separacdo, o indigena ndo ¢ menos indigena se ele
escreve ou fala portugués, porque ndo ¢ mais sé de 14, agora faz parte daqui. A escrita € uma
técnica que possibilita o armazenamento memoria e utilizd-la ndo significa negar a origem
indigena, afinal a memoria precisa de constante atualizagdo e poder registra-la no suporte
livro € um ganho para a luta dos povos indigenas, pois pela escrita pode-se resguardar o saber,

a identidade e o conhecimento de cada povo.

3. Literatura: Reafirmando a identidade cultural
Percebe-se anteriormente que a questdo da memoria presente nas obras literdrias
indigenas estd intimamente ligada a identidade cultural. Quando se aborda esse tema de
identidade esté se falando de:
um tema que envolve comportamentos cheios de historias de vida, de crengas, visdes
de mundo, valores morais e simbdlicos. A identidade cultural desenvolve-se como
algo vivo, que cada ser humano traz consigo, sendo praticas do dia a dia e convivio
mutuo com a comunidade. Ao mesmo tempo em que ¢ particular de cada pessoa, se
forma com o meio em que o individuo se encontra inserido na sociedade e estd

ligada ao “habitat natural”, a existéncia numa sucessao de episodio (Silva, 2018, p.
2)

E isso ndo ¢ diferente para a tematica indigena, quando falamos da identidade cultual
indigenas estamos falamos de todos os aspectos morais, sociais e ideologicos que cada etnia te
apresenta. O sujeito indigena traz consigo suas marcas identitarias que vao se formando ao
logo do convivio de cada etnia, logo nao podemos falar que hd apenas uma identidade
indigena, afinal cada etnia tem suas tradigdes particulares.

Com o passar dos tempos essa identidade foi ganhando novos tragos, uma vez que,
“dentro de nds ha identidades contraditérias, empurrando em diferentes direcdes, de tal modo

que nossas identificagdes estdo sendo continuamente deslocadas [...] A identidade
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plenamente unificada, completa, segura e coerente ¢ uma fantasia” (Hall, 2006, p. 13), ou
seja, a identidade vai se alinhando e se modificando com as novas realidades a partir das
transformagdes do mundo. E isso acontece também com os povos origindrios, pois o indigena
de hoje ndo ¢ mais o indigena de antes da coloniza¢do, porém mesmo inserido em novas
realidades, ele ainda traz consigo a cultura dos seus antepassados, ele atualiza sua memoria e
transmite sua identidade cultural por novos meios, como a literatura, o que reafirma a
identidade indigena.

Ha outro pensamento sobre a identidade que precisa ser colocado aqui, pois segundo
os estudos de Luciano dos Santos (2011), as identidades culturais nascem do processo de
identificacdao e diferenciacdo e por esse motivo o autor ressalta a crise nas identidades. Por
esse fenomeno pode se dizer

que sdo nos momentos de crise, de instabilidade, de inseguranca que as identidades
culturais preferencialmente se manifestam e se reafirmam. Nos momentos de
calmaria e tranquilidade dificilmente ha afirmacdo de identidade, ela s6 surge em

periodos de instabilidade e ameaga interna e externa ao modo tradicional (Santos,
2011, p. 146)

Devido a todo processo de aculturag@o, assimilagcdo que os povos nativos passaram nas
maos dos colonizadores, a identidade cultural indigena entrou em choque por varias vezes.
Mas como Santos (2011) fala acima, os povos indigenas lutaram e lutam para reafirmar e
manifestar sua identidade cultural, poque é em momentos como esses que “grita” para ser
afirmada por meio dos rituais, grafismos, simbolos, mitos, vestimentas, lingua, saberes,
tradigdo. Por isso, ha sempre a preocupag¢do de que os saberes ancestrais sejam vividos em
todo tempo para que os indigenas refirmem sua identidade mesmo estando longe do convivio
de sua etnia. Dai a necessidade de estes reafirmarem sua identidade nas escolas, nas
universidades, nas redes sociais, na politica, na sociedade em geral, usando de instrumentos,
como a literatura, que o ajude nessa reafirmacao identitaria.

A Literatura Indigena, como vem sendo dito, € carregada da identidade cultural de
seus autores, cada um deles coloca seus tracos identitarios nos seus textos. Cada detalhe que
os livros indigenas tém sdo importantes para a narrativa e para a cultura que estd sendo
retratada. Por isso, nos livros indigenas os grafismos, as cores, os simbolos e ilustragdes sao
tdo importantes quanto o texto verbal porque sdo envolvidos de representatividade e do

sentimento pertencimento étnico que cada escritor imprime em seus textos.
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Analise de dados

Yaguaré Yama ¢ um dos maiores escritores da Literatura Indigena no Amazonas e no
Brasil. Suas historias sdo cercadas pela magia de sua infincia em sua aldeia e pelas crengas,
costumes e tradi¢des de seu povo. (Alves, Pereira, S, 2022) Nascido em 1974, na regido do
baixo Amazonas e pertencente a etnia Maragua por parte de sua mae, ¢ também descendente
do povo Sateré-Maw¢ por parte de seu pai. Seu nome significado “tribo de ongas pequenas” e
seu nome de “branco”, como o proprio costuma falar, é Ozias Gloria de Oliveira. Seu
primeiro livro foi langado em 2001, intitulado Puranting: o remo sagrado, por incentivo dos
seus amigos escritores Daniel Munduruku e René Kithaulu. Além de escritor € artista plastico
e ilustrador, sua arte grafica pode ser vista em algumas de suas obras. Yama ¢ o criador do
projeto “De volta as origens” que consiste em um projeto de conscientizacdo, revitalizagdo
cultura, inclusdo do indigena a sociedade brasileira e pela demarcacdo de territorio de seu
povo.

Yaguaré também pertence a Associagdo do Povo Maragua - ASPIM, ao Nucleo de
Escritores e Artistas Indigenas — NEARIN e ao Instituto Indigéna Brasileiro Intelectual
(INBRAPI). Com isso sua participagdo ao Movimento Indigena ganhou forgas e seu principal
instrumento ¢ a literatura, em que busca evidenciar a identidade, histéria, costumes, crengas,
cultura, lingua e os saberes de seu povo que foi silenciado e estigmatizado pelo colonizador
por mais de 500 anos no Brasil.

As obras de Yaguaré Yama retratam as historias que seus antepassados contaram, bem
como os costumes e tradicdes de seu povo. Em geral, suas narrativas acabam retratando dos
povos Sateré-Mawé e Maragua, uma vez que sdo consideramos povos irmaos por terem
culturas proximas e anos de histéria em comum, tudo isso por morarem em um territorio
unico, na regido do baixo amazonas, entre Amazonas e Pard. E houve ainda uma
miscigenagdo entre alguns membros dessas etnias, como no caso dos pais do Yaguaré, em que

seu pai € do povo Sateré-Mawé e sua made do povo Maragua.

1. Purating: o remo sagrado (2001)

A primeira obra analisada nessa pesquisa € o livro de Yaguaré Yama, ¢ intitulado
Puratig: o remo sagrado (2001). Nessa obra Yama visibiliza a etnia Sateré-Maw¢, origem de
seu pai, nela faz um compilado de sete narrativas, sendo mitos que foram contadas para

durante sua infancia por meio da oralidade e esses mitos estavam gravada no Puratig, que para
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o povo Sateré-Maw¢é ¢ “o remo sagrado, o bastao sagrado, relator dos mitos e passagens dos
tempos mais antigos, instrumento de poder e simbolo maior de nosso povo” (Yama, 2001, p.
34). Pode-se ver aqui a valorizacdo de um simbolo muito importante para a cultura Satere-
Mawé, € como se o livro fosse o proprio Purantig que carrega em suas paginas as narrativas
que representam para seu povo um marco atemporal de ancestralidade e identidade.

O autor atenta na apresentagdo de sua obra que as narrativas ali presentes t€m que ser
ouvidas com aten¢do, como ¢ na tradicao de seu povo, pois a arte de ouvir e entender ¢ parte
fundamental para compreender o mundo e como fazemos parte dele, o conhecimento faz com
que nbs entendemos quem somos € porque somos, pois, devemos ndo apenas viver € sim
saber viver. Isso ¢ que os mais velhos passam apara as criancas indigenas, por isso o ato de
contar histéria ¢ muito importante, pois € através desse fator que o conhecimento € repassado.

Uns dos primeiros conhecimentos repassado na vida de qualquer povo ¢ de como o
mundo surgiu, isto €, 0 mito cosmogonico, € o escritor o traz como sua primeira narrativa. Os
mitos cosmogodnicos variam de povo para povo € sdo um trago proprio de cada cultura.
Comparando com o mito cosmogonico cristdo trazido pelo outro, o que ¢ contado por Yama
tem elementos bem diferentes.

A primeira diferenca ¢ que o mundo teve dois criadores Tupana e Yurupary, € cada
um crio o sol (A’at) e a lua (Waty) onde cada um dominava o dia e a noite, respectivamente,
mas nunca se encontravam, por isso criaram uma grande cobra que ficava entre eles, a Moi
Wato Magkaru Sése. Acabou que os dois astros se apaixonaram com a grande cobra e cada
um se deitava com ela quando estava na hora de seu dominar do dia ou a noite. Desse fato, a
grande cobra engravidou e ndo sabia quem era o pai, € quando os astros descobriam cada um
se afastou para o céu, dessa gestagdo a Terra surgiu, e era um paraiso, mas a cobra ainda se
procriando e originando as cobras mds, com isso os criadores tiram o paraiso da Terra e
fizeram com que os animais que ficaram fizessem do corpo da cobra grande a nova Terra, mas
como ela ndo gostou e ao saber que teria que ficar face a face com os astros para que todos
ndo morressem, ela se negou e ficou de face para baixo e por isso todos os seres morrem.

Mostra-se aqui outras diferengas: o fato de que a Terra ter nascido de uma cobra
grande, em vez de ter sido pelo criador em 7 dias; pelo fato de a mae das coisas ter sido a
cobra grande e ela ter se tornado a Terra e a que gerou tornasse o paraiso. Aqui a cobra
mesmo desobedecendo ¢ parte fundamental na origem do mundo. Pode-se ver a presenca de

elementos caracteristicos dessa etnia, como a cobra e os dois criadores. O enredo tem

Centro de Estudos Superiores de Parintins _
Estrada Odovaldo Novo - Bairro Djard Vieira, S/N 5%
o = CEP: 69152-470, Parintins /AM ¢%r AMAZONAS
www.uea.edu.br



tematicas como traicao, puni¢do e vinganga unidas com a tematica de nascimento e vida,
opostos que aqui trazem uma imagem de que o universo foi criado ndo de um jeito perfeito, o
que traz mensagens a serem refletidas.

O jeito como sdo construidas as narrativas de origem s2o Unicas ¢ fazem com que cada
um tenha um conhecimento proprio acerca do que se trata sobre o surgimento do mundo, cada
povo usa de mensagem e elementos proprios para contd-la. Tudo isso faz parte da cultural e
da crenga da etnia Sateré-Mawé.

Outra narrativa que chama atengao nessa obra, ¢ sobre o mito “A origem dos Mawé”.
Nesse mito de origem carrega em suas palavras a crenga de como surgiu o povo Mawé. Tudo
comec¢a com a morte do filho de Anhya-Muasawé que fora enterrado por sua mae perto da
arvore abiu’rana, que se encontrava perto do rio magico Seremu’y que originou a agua e
deixou de vigia o karaxué (sabia). A cada barulho que a sepultura fazia karaxué avisava a
Anhya-Muasawé e quando iam ver saia de 14 um animal. Anhya-Muasawé dava os somes
desses animais segundo sua aparéncia e dava o destino deles na natureza e assim surgiu o
quati, o veado, a capivara, 0 macaco-prego e outros bichos da floresta.

Diante disso, todos pensavam que mais nada sairia de 14, porém quando karaxué
comegou a cantar sua musica favorita, saiu um estrondo enorme e desse baralho surgiu o
primeiro Mawé. Quando Anhya-Muasawé abriu o timulo tirou seu filho e “pds-lhe na boca
dentes feitos de terra. Em seguida, afiou-os para que ficassem iguais aos dentes de piranhas a
fim de que mastigasse bem os alimentos. E essa a origem da tradi¢do do Mawé de afiar os
dentes” (Yama, 2001, p. 23). Desde o comeco da histéria o autor conta a origem de varias
coisas, desde os animais, e agora fala sobre uma tradi¢cdo de seu povo, com esse fato pode se
ver como a tradicdo comegou e ¢ uma explicacdo sobre, isso mostra um trago indenitdrio
desse povo. Ao fim da historia, Anhya-Muasawé viu que havia outra crianga, gémeo de seu
filho Mary-Aipok (homem verdadeiro) e a ele deu o nome de Wasary-Pot. Desses homens
deu-se a origem do povo Mawé.

Nessa narrativa percebe mais marca identitaria sobre o povo Sateré-Mawé, com o fato
de que os Maw¢ se originaram de dois homens que nascidos do corpo do filho morto de
Anhya-Muasaw¢, aqui se nota a parecenga do mistico que ¢ um traco narrativo que os mitos
indigenas trazem em suas caracteristicas. Outo fato muito importante a ser observado que
dentro da origem de uma coisa ha também a origem de outras, isso ¢ um elemento percebido

durante as narrativas de origem, como nesta ¢ na primeira que foi analisada. Junto ao fato de
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trazer a explicacao da origem de uma tradigdo, traz a narrativa a caga dos saberes ancestrais,
dos conhecimentos que sdo para o povo parte de seu pertencimento €tnico.

Mais uma narrativa relevante nessa obra ¢ a que deu nome a ela, “Puratig: o remo
sagrado”. Como ja dito anteriormente esse objeto tem um significado muito importante para a
etnia Sateré-Mawée, uma vez que, se trata de um instrumento que carrega todas as historias e
conhecimentos desse povo.

Nessa narrativa intitulada com o nome desse objeto importante, ¢ contada a historia de
como esse ele chegou nas maos dos indigenas Mawés pela narra¢ao do pajé Karumbé, que por
acaso ¢ o narrador de basicamente todas as narrativas do livro, isso traz importante figura para
o povo indigena que Yaguaré Yama valoriza e dd destaque que € o contador de historia. O
contador de historia ¢ uma figura muito relevante quando se fala de memoria, pois € através
dele que a memoria dos povos ¢ mantida e repassada para as geragdes.

Dando inicio a historia o pajé, apos desafiar as criangas a prenderem a respiragao se
quisessem mais uma historia, contou que o Puratig foi tirado das maos dos demonios Ahiag e
dado ao povo pelo tuxawa-geral Anumaréhi’yt, afinal porque nele “estavam contidas podres
que podiam ser usados para o bem ou para o mal, dependendo de quem o possuisse” (Yama,
2001, p. 34).

Observa-se ja no comego da narrativa um teor de misticidade que o acompanha até o
fim dela, bem como explicar o poder que tal objeto tem e que leva a explicar a crenga nele,
sucessivamente, a dizer para o leitor o porqué que o povo o té-lo como um simbolo
significativo para cultura Sateré-Mawé¢.

Dando continuidade, depois de varios acontecimentos — dos demdnios acharem a casa
do tuxawa-chefe, deles pegarem o objeto sagrado, tentarem fazer uma emboscada, mas no fim
serem vencidos por Anumaréhi’yt e sua sabedoria — é que o autor termina sua historia falando
novamente sobre o Purantig, que o verdadeiro foi levada pelo primeiro boto para o mundo dos
encantos para servir de cetro imperial, mas como este remo matava muitos seres, foi
devolvido para terra aos poucos, com isso o autor encerra “ ainda hoje existem Purantig na
area indigena Sateré-Mawé. No entanto, poucas pessoas conhecem sua historia. Eles ndo tém
mais poder e sao apenas copias do primeiro Purantig, a arma de defesa indigna” (Yama, 2001,
p. 37).

Observemos nessa ultima fala do autor, quando aparenta uma preocupagao que o povo

indigena vem enfrentado, que ¢ a luta para ndo deixar que as histérias de seu povo sumam na
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atualidade, por isso conté-las e registra-las ¢ de suma importancia, porque sdo elas que trazem
empregadas nas suas palavras imagens que sdo a memoria e a identidade de um povo
indigena.

Nessa obra de Yaguaré Yama ¢é carregada do saber indigena da etnia Sateré-Mawé,
por contar os mitos e historias contadas pelo pajé Karumbé que traz em seu contar a
ancestralidade dos conhecimentos indigenas, e ao usar em suas narrativas o laco entre o
contador de histdria com as criancas da comunidade, Yama traz a importancia desse elo para
que o legado indigena ndo desapareca, e ao da destaque a isso, valoriza e deixa nas paginas de

sua obra sua ancestralidade e sua identidade como indigena, por meio da sua memoria.

2. Kurumi Guaré no Cora¢ao da Amazonia (2007)

Por falar em memoria, a segunda obra analisada aqui ¢ carregada de lembrangas de
Yaguaré Yama, precisamente de sua infancia no seu mundo magico da floresta, Kurumi
Guaré no Coragdo da Amazonia (2007), com o género literario autobiografia/aventura. Essa
obra transmite em suas paginas as memorias do pequeno Yaguaré em doze narrativas que
contam a perspectiva de uma crianca crescendo no cora¢do da Amazodnia, o que faz com que
os seus leitores conhecam como foi viver e crescer com as tradicdoes e costumes indigenas
Maragud, como também as dificuldades e desafios enfrentados pelo povo.

Uma das narrativas presentes na obra ¢ “Aventuras de infancia”, nela o narrador em
primeira pessoa, que ¢ o proprio Yama, fala sobre as aventuras de sua infancia como pular no
rio trés vezes por dia; cagar que para o pequeno era sua aventura favorita, isso lembra que
segundo Yama et al no livro Maragudpéydra “a caga ¢ uma atividade que os Maraguds
praticam por paixdo. Percorrendo grandes distancias, ndo importando a hora ou o dia de
chegar e sim a marupira da cagada” (Yama et al, 2014, p. 23), ou seja, cacar ¢ uma atividade
que ndo s6 o pequeno Yaguré gostava, mas para toda sua gente, isso faz com que possa se
perceber fendmeno identitdrio de que uma caracteristica coletiva seja também de
caracteristica individual e vice-versa, isto €, o pequeno representa o gosto coletivo de sua
etnia pela caga e isso se torna um trago cultural de sua comunidade e dele mesmo.

Outra aventura bem comum conta que fazia com seus amigos, era as expedicoes pela
floresta imaginando que s3o ‘“grandes guerreiros do passado, treinando seus gestos,
procurando andar sem se perder” (Yama, 2007, p. 11) e pelo fato de seus pais confiarem em

suas aprendizagens, sabiam que estavam bem, nisso Yama abre um paréntese para explicar ao
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leitor esse fato “Na floresta ¢ assim, os pais sempre confiam na sabedoria dos filhos, ndo ¢ por
acaso que a crianca indigena € livre e tem liberdade para aprender brincando”(Yama, 2007, p.
12), aqui mostra como ¢ a criacdo das criancas indigenas Maragud, por meio das aventuras
vividas livremente pela floresta que aprendem sobre a vida, saberes tradicionais, a cagar ¢ a
nadar e como lidar com a mata.

Ao dar continuidade a sua narrativa, o autor conta sobre uma aventura especifica que
teve com seus amigos, nela eles andaram tanto que acabaram indo para fronteira do
Amazonas com o Pard, o que ndo era longe de sua aldeia, na volta no meio da corrida entre a
campina extensa, avistou araras vermelhas e pretas que os pajés diziam ser as avos deles, o
que ¢ comum da crenca indigena que sua origem vem dos animais, € 0 uso do terno “avos” ¢
sinal de respeito para com eles. Nisso, por intermeio de uma pergunta sobre o porqué de as
araras serem as avos deles, o pequeno Yaguaré aproveitou para relembrar ¢ explicar para os
amigos a histoéria que o pajé conta sobre a origem do povo Maragua:

Nada demais- disse. - SO que somos netos de Yawry-Mondg ¢ Wasiry-Monag, os
deuses criadores de nosso povo, entdo netos das suas esposas, que sdo Arara
Vermelha e a filha do Guarungu, o Peixe-boi. O pajé falou que usamos as penas
vermelhas da arara-pirdga em nossos cocares e na luva de tukadeira juntamente para

homenagea-la como nossa avo, pois foi a heranga que ela nos deixou quando se
casou com Yawry-Monag, nossa avoé mais velha. (Yama, 2007, p. 12-13)

Nota-se aqui a representacdo do contador de historia, novamente o autor traz essa a
imagem dessa pessoa sO que agora na figura do pequeno Yaguaré. Ao contar aos seus amigos
mostra que aprendeu de forma exemplar o conhecimento passado pelo pajé através da
historia, e ao repassar isso faz dele também transmissor desse conhecimento, o que deixa
orgulhoso de si “E me pus na frente, aproveitando o momento de meu prestigio como “sabio
mirim”. E segui muito feliz por ter repassado direitinho o ensinamento que o pajé havia me
ensinado” (Yama. 2007, p. 13). Aqui ha de forma viva a representagdo de passar os
ensinamentos pela oralidade, pelo ato do contador de historia e isso é passado de geracdes em
geracdes. Ao final do conto, relata mais aventuras que teve com seus amigos, como fugiram
de porcos do mato pulando no rio, tipicas aventuras que jamais contariam a seus pais.

Nessa narrativa € possivel ver a vida de uma crian¢a que tem como cendrio de suas
brincadeiras a floresta amazonica e como ele mesmo diz, preservada. As aventuras por ele
vivido e tudo que aprendeu nesse periodo de sua vida refletem na sua vida adulta e relembrar

isso € como se fosse visita a sua origem reafirmada pelas suas memorias a sua identidade

Centro de Estudos Superiores de Parintins

Estrada Odovaldo Novo - Bairro Djard Vieira, S/N =
%QEQ CEP: 69152-470, Parintins /AM 2 AMAZONAS

www.uea.edu.br

GOVERNO DO ESTADO



como crianca indigena. Mesmo sendo uma infancia sem regalias, foi a melhor possivel que
uma crianga possa viver.

Outra narrativa que ¢ destacada aqui ¢ a “Vivendo a tradi¢ao”. Nela o Yaguaré nos
conta que foi trabalho de seu pai o ensinar sobre as tradi¢des de seu povo e como de costume
esse ensinamento foi repassado por meio das historias contadas oralmente. Seu pai reunia os
filhos e antes de contar a historia tocava na flauta uma melodia tranquila. E ao tocé-la todos ja
sabiam que vinha historia por ai, e todas as criangas se aproximavam, “aquele era o ponto de
partida para uma viagem ao mundo encantado do povo Maragud” (Yama, 2007, p. 25). Outro
momento de contar histéria que ele adorava era o da sessdo dos adultos, onde eram contadas
as historias de visaje ou de assombracdo, um ponto muito interessante uma vez que o Povo
Maragua ¢ conhecido por ser o povo das historias de visaje, e mesmo com medo todas as
noites, junto com seus amigos estavam la para escutar. E de novo ¢ mostrado o contar de
histéria como instrumento de preservacao dos conhecimentos ancestrais.

Segue dizendo sobre como a infancia dele foi significativa em sua vida, para Yaguaré
“Nosso mundo ¢ magico e fica para sempre preso na lembranga. Tudo o que aconteceu com a
gente, ou esta acontecendo enquanto crianga, fica em nossa alma como se fosse gravada com
ferro em fogo” (Yama, 2007, p. 27). Essa passagem mostra como tudo que foi vivido e como
sua realidade na infancia transcende até sua vida adulta, a base de sua identidade indigena,
pois € nela que teve seus primeiros contatos com sua tradi¢do e cultura ancestral, tudo por
intermédio dos mais velhos como os pajés e principalmente seu pai.

Para sua comunidade a alma cresce junto com a pessoa € ao crescer em sabedoria
tradicional transmite para as outras almas o ser o que a natureza quer deles “Se ouvirmos
nossos velhos, obteremos o conhecimento sobre as coisas boas porque elas sdo a natureza e a
natureza ¢ tudo de bom para nossa alma” (Yama, 2007, p. 28), tudo isso faz parte do
pertencimento étnico dessa etnia, respeitar os mais velhos por serem os portadores do
conhecimento ancestral, respeitar a natureza, ¢ ao crescer a alma, passar tudo isso para os
pequenos que vem a nascer, “sempre hd o momento de aprender e sempre ha o0 momento de
ensinar” (Yama, 2007, p. 28).

Nessa narrativa, Yama vem trazer para seus leitores como funciona a educacao das
criangas indigenas de seu povo, aqui o contar das historias de seu povo, os mitos e as
tradi¢des sdo essenciais para o crescimento intelectual e étnico da crianca indigena. Todo esse

processo tem como consequéncia um adulto conhecedor de sua origem, religido, costumes e
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tradicdes de sua etnia, fortalece o seu pertencimento € mesmo ao sair de sua comunidade
todas essas coisas continuam gravadas em suas almas. E ao dar continuidade a esse processo,
evita o apagamento de sua cultura e a fortalece mais e mais.

Ha duas outras narrativas que merecem destaque aqui, principalmente retratos de
viver a tradicdo de seu povo enquanto religido e ritual, “Encontrando meu espirito” e “Ritual
da tukandeira”. Essas narrativas carregam as mais especiais manifestagcdes da cultura do Povo
Maragua.

Na primeira, Yaguaré fala sobre o dia que encontrou seu espirito, o Maragua e Sateré-
Maw¢ compartilham da mesma religido chamada Urupatdpig e nela ha, como todas as
religides tradicionais, espiritos ligados a natureza, nesse caso s@o seis: o espirito do passaro,
da floresta, do cachorro, da onga, da cobra e do peixe. O autor conta que no seu nascimento o
pajé consultou os espiritos, e dentro deles o espirito da Tapirayawara, o espirito da onga, e foi
escolhido como seu espirito protetor. Um dia seu pai o acordou cedo e o levou para conhecer
seu espirito, depois de se embrenharem pela mata fechada, o pai o deixou sozinho e nao
demorou muito ouviu rosnados fortes e quando passaram sentiu em sua nuca um animal
enorme fungando. Quando tudo terminou, encontrou seu pai novamente € voltaram para casa.

Yaguaré relata que “Ao pdr-do-sol, meu pai se reuniu com os outros ancioes € deu-me
por integrado a religiosidade de nosso povo. A partir daquele momento meu nome teria
sentido, a partir daquele momento eu era o todo orgulhoso Yaguaré Yama, tribo de onga
pequena” (Yama, 2007, p. 35). E com essas palavras fortes termina sua narrativa, orgulho de
seu nome, feliz com a experiencia vivida e de exercer sua religiosidade. Aqui ha a uma das
mais belas manifestacdes de identidade cultura indigena, pois por meio de uma sessdo
sobrenatural que essa obra transmite para os seus leitores. E religido, é vivéncia, é tradicio, é
memoria, ¢ cultura viva Maragua.

Chega ao ritual da tukddeira. Segundo Yama et all (2014, p. 52) esse ritual “de origem
sateré-maw¢, por algum tempo o Waiperia suplantou a pratica do Wakaripé. Desde os
primeiros contatos até a incorporagdo de muitos Maraguds a cultura sateré, o ritual Waiperia
vinha sendo praticada, mas ndo por todos”. O Waiperid, o ritual da tucandeira, era um ritual
propriamente do povo Sateré-Maw¢, mas que por um tempo alguns Maraguds pegaram para
si, deixando de lado Wakaripé que ¢ um ritual de passagem proprio dos Maragués. O pequeno
Yaguaré passa pelo ritual da tucandeira, que era muito importante pois mostraria sua forga

para seu primeiro amor Guatagara-moraga.
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O ritual comegou “vestindo a Sa’ary pe, luva de tukadeira, pus-me a dancar. Enquanto
dan¢cadvamos, minhas maos eram ferradas por raivosas tukadeiras, as venenosissimas formigas
gigantes da Amazonia” (Yama, 2007, p. 68). E os rituais de passagem sdo tradi¢do nas
culturas indigenas, cada etnia com a sua e cada género tem o seu, Yama mostra aqui toda sua
coragem ao passar por esse teste de bravura e segundo a tradicao, se torna adulto “Agora nao
era mais somente Yaguaré Yama, tribo de onga pequena, apenas um menino entre muitos, eu
tinha me tornado Yaguaré Yama, um respeitado adulto de minha na¢ao” (Yama, 2007, p. 69).
Todo esse processo ¢ cultual tradicional de seu povo e passar por isso ¢ ser parte de sua
origem, € respeitar suas tradigdes e manifestagoes, ¢ reafirmar sua identidade.

Nessa obra ainda ha muitas outras narrativas que contam sobre a infancia do pequeno
Yaguaré, como quando uma cobra grande apareceu no porto de sua aldeia; sobre sua religido
que acredita em entidades e espiritos bons e maus; na historia dos encantados como o boto; o
contato com o homem branco por meio dos missionarios evangélicos; seu primeiro contato
com a cidade que era Novo Olinda do Norte e a mais dolorosa que foi perder seu irmaozinho.
Todos esses acontecimentos sdo representacdes reais da vida de uma crianga indigenas, sdo
percas e encontros, sao conhecimentos que moldaram sua existéncia no mundo. E nessa obra
Yaguaré Yama transmite por meio de suas memorias infantis, sua ancestralidade e ressignifica
a historia de seu povo, mostra para seus leitores como de fato ¢ a vida de uma crianga nascida
e criadas aos moldes de um povo originario, € como ¢ importante ¢ maravilhoso viverem sua
religido, suas aventuras na floresta, o ouvir e contar de historias para passarem e repassarem
0s saberes ancestrais, suas tradi¢des e sua cultura. E tudo isso leva para um adulto que carrega

sua identidade indigena para todos os lugares que passa, como Yama em sua literatura.

3. Mitos indigenas e a identidade Maragua em Contos da floresta (2012)

Como ja foi dito, o povo Maragua ¢ conhecido por suas histérias de assombragdo e
nessa obra, Contos da floresta (2012), que conta com seu género conto/jovem, Yama compila
trés mitos e trés lendas de seu povo que vao desde assustar at¢ mesmo de fazer rir. O contar
historias de visaje € cultura e tradicao desse povo, segundo Yama et al “conhecidos por suas
histérias de fantasmas, os Maraguas t€ém em sua mitologia uma rica e variada cultura de seres
e visajes” (Yama et al, 2014, p. 83), e em Contos da floresta (2012) ele traz esses seres €
visajes nas suas paginas. Deu-se destaque aqui as trés narrativas mitologicas: “Historia de

Kawéra”, “As makukawas”, “Histéria de Mapinguary”.
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Em “Historia de Kawéra”, conta que um homem, Dizodp, mesmo sabendo dos
acontecidos com seu cunhado com o kawéra, monstro alados com asas de morcego, € mesmo
com os avisos da fera para ndo cagar no local em que diziam ser dela, foi a enfrentar por
teimosia. Pensava que dominaria a fera e a faria ir embora, mas na realidade tentou de tudo e
foi capturado por k@wéra, em que o castigou em se transformar também em kawéra “Agora,
voce ¢ um dos meus. [...] V& para o lago onde o encontrei e cuide daquele lugar como se
fosse eu, porque 14 existem muitas riquezas que nao podem ser mexidas” (Yama, 2012, p. 17).
O protagonista dessa narrativa ¢ segundo a tradi¢do Maragua “pertencente a ordem dos seres,
Kawéras sao mais do que simples entidades. Sdo demonios alados criados por Anhdga |...].
Uma outra versdo, conta que foram criados para atormentarem a todos que entrassem na
floresta com a intencdo de desmata-la” (Yama et al, 2014, p. 116). Aqui acabe melhor a
segunda versdao, uma vez que o monstro quer proteger o local, pois ha nele muitas riquezas,
aqui mostra-se que a crenga do povo Maragud, que os seres protegem a mata e caso haja
desobediéncia ou enfrentamento, acaba acontecendo castigos, o que causa conscientizacao
para ndo a destruir.

Nota-se aqui a presenca de uma das criaturas dos mitos da tradi¢do Maragua. A crenca
nessa criatura ¢ passada para as geragoes por meio do contador de historia, ou seja, da
memoria individual que passa a ser coletiva no decorrer dos anos. Com isso o imaginario
desse povo passa a ser repleto de seres monstruosos que protegem a floresta. O contar e o crer
passa a ser parte dessa cultura, o que se torna parte de sua identidade. E isso se segue no
segundo mito.

Em “As makukéwas”, um homem matou varias makukdwas, sua esposa preguicosa,
limpando as aves e reclamando do canto do passaro tipud disse “Ah tipua, se vocé fosse um
homem, na certa, ndo ficava ai cantando viria me ajudar a fazer a janta” (Yama, 2012, p. 20),
nisso apareceu um homem com pernas de passaros € a ajudou depenar todas as aves, mesmo
com medo ndo disse nada, entdo o homem disse que ficaria para o jantar. A mulher nao sabia,
mas estava falando com o protetor da floresta, o pai das makukawas, Makukawagua. Depois
de varios acontecimentos, da carne das aves nao amolecer e delas reviverem, o protetor delas
se manifestou dizendo “vou lhe avisar. E que isso sirva de licdo para vocés. As makukawas
sdo bichos visajentos e ndo podem ser mortas aos montes, por sO uma pessoa. Se iSSo
acontecer, venho em visita e assombro o cagador” (Yama, 2012, p. 24). E mostrado aqui a

entidade protetora das makukdwas, o que faz sentido afinal “na mitologia, as entidades tém
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grande importancia para natureza” (Yama et al, 2014, p. 83). Nos mitos sdo frequentes que as
entidades tenham como sua funcdo a protecao dos animais e das matas para que eles nao
sejam destruidos e para aqueles que fazem mal para natureza, acabam assombrados ou
mortos.

Aqui novamente ha um protetor da natureza e como de costume a narrativa conta
sobre as consequéncias para aqueles que querem usufruir da natureza de forma errada. Ao
contar historias com teor de desgraca, o contador de historia pretende que seus ouvintes
temam fazer coisas semelhantes da historia. Com isso, ensina sobre o amor e prote¢do a mata.
Afinal, para os indigenas a natureza deve ser sempre respeita e protegida, pois a uma ligagao
muito forte entre os povos e o lugar que moram. O respeito a mata vai de encontro com a
identidade cultural desses povos.

Finalmente em Historia de “Mapinguary”, o autor traz a figura do Mapinguary que
segundo Yama et al “ndo ¢ espirito nem visaje, mas tem uma grande for¢a e pela sua
aparéncia ¢ ferocidade ¢ uma das entidades mais temidas” (Yama, 2014, p. 132). Nessa
narrativa assustadora, conta sobre um episdédio ocorrido com essa grande besta, em que dois
homens que ao sairam para cagar e ndo acharam nada, um deles com forme comeu um pedago
de carne suspensa em uma forquilha no meio da mata sem ninguém por perto, no dia seguinte
se transformou em um Mapinguary. Ao se transformar passa a perseguir seu companheiro
mais velho, que o avisou que ndo devia comer a tal carne, até uma aldeia. Nessa aldeia o
homem mais velho contou o ocorrido e os homens mais corajosos foram enfrenta-lo, s6 que o
monstro ndo apareceu. Nessa avistaram novamente outro pedago de carne, os mais sabios nao
comeram, mais 0 mais teimoso sim e no dia seguinte desapareceu. Isso aconteceu com mais
homens dessa aldeia, seus filhos querendo seus pais de volta, foram atrds. Os encontram em
forma humana, mas quando chegava a noite ja se transformavam em Mapinguary, os filhos
insistiram para que voltassem, mas um deles disse “[...] somos agora moradores da mata.
Temos outra missdo, que ¢ de defender a floresta na forma de Mapinguarys.” (Yama, 2012, p.
34). Com essa historia justificada a crenga Maragua de ndo comer resto de carne e nem frutas
no meio da mata para ndo se transformarem em Mapinguary.

Ja nessa narrativa ha a presenca de umas das criaturas mais temidas do imaginario
amazonico, o Mapinguary. Essa narrativa, mostra mais uma vez as crengas que O povo
Maraguds traz em sua memoria, principalmente no fato de associar os residuos de carne ou

fruta encontrados a deriva na floresta como trago de maldi¢do da criatura exposta no conto
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que, mesmo sendo uma das criaturas mais perversas, ¢ também protetor da mata. Aqui
também ha ensinamentos tradicionais desse povo: como de aprender escutar e respeitar os
mais velhos porque sdo os mais sabios da aldeia, justamente por serem os mais vividos, terem
mais experiéncia; a teimosia pode causar desastres na vida de quem desobedece a etc. Todos
esses ensinamentos, costumes e tradi¢cdes sao marcas da identidade indigena desse povo.

Nota-se em ambos os mitos as entidades e seres assustadores como figuras principais
da histdria e tém por sua existéncia a fun¢do de protetores da natureza. Segundo Yama “os
mitos explicam a vida e as leis da natureza, reverenciam a bravura, a verdade. Sao matéria de
fé e traduzem valores sagrados” (Yama, 2012, p. 56), isso significa que, para cultura indigena,
ainda mais na Maragud, contar histdrias com personagens monstruosos serve para ensinar aos
membros da comunidade a enfrentar o mundo e o futuro que ainda ndo se conhece. Uma vez
que muitas coisas que acontecem na nossa vida podem parecer como visagem ¢ aprender a
lidar com qualquer tipo de coisa assustadora ¢ aconselhavel, com isso se d4 a importancia
para esse tipo de historia.

A narrativa também ensina as pessoas a nao temerem, mas respeitarem e saberem lidar
com a natureza. Tais ensinamentos fazem parte do aprendizado das pessoas na aldeia desde

crianca e contribui na manuten¢ao da tradig¢do e identidade do povo Maragua.

4. Ilustracgodes, simbolos e palavras maternas em narrativas de Yaguaré Yama

Em um livro indigena as ilustragdes sdo um ponto fundamental para o enredo.
Representam simbolos, grafismos ou desenhos que sdo importantes para a etnia a qual o
escritor pertence. No livro impresso, as ilustragdes se misturam com as palavras e ajudam
contar a historia e a registrar a identidade cultural de um povo.

Em Puratig: o remo sagrado (2001) as ilustragdes foram feitas ndo somente por Yama
e Queila da Gloria, irma do escritor, mas também pelas proprias criancas Sateré-Mawé.
Transmitindo em cada desenho um complemento a narrativa, (anexo 1 — imagem 1) e
registrando os tracos identitarios pelo olhar artistico da crianga e do adulto que ilustraram as
historias ouvidas nas aldeias e o conhecimento ancestral de seu povo.

Ja em Kurumi Guaré no Cora¢do da Amazonia (2007), Yama como autor/ilustrador
da obra da imprime a cada narrativa uma ilustragdo que conversa respectivamente com sua
historia, (anexo 1 — imagem 2). Por exemplo em “Aventuras de infancia” a ilustragdo

representa uma floresta magica que ¢ palco das aventuras do pequeno Yaguaré. Afinal a
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floresta tem um papel muito importante na vida do autor, pois foi nela que cresceu seguindo
suas tradi¢cdes e obtendo conhecimentos para vida.

Em “Encontrando meu espirito” a ilustracdo representa Tapirayawara o espirito da
onga que ¢ o espirito protetor de Yaguaré, que representa sua religido e crengas, seu encontro
com seu espirito; € em Ritual da tkddeira as luvas de tucandeira sdo colocadas para
representar o ritual de passagem que o pequeno enfrenta, momento importante na sua
infancia. Nessa obra também, Yama conclui cada narrativa com um simbolo Maragua (anexo
1 — imagem 3); que representam o fio condutor da histdria, sdo como o significado de cada
uma delas e pode-se dizer que sdo o “resumo” da narrativa. Por exemplo, em “Vivendo a
tradicdo” o simbolo utilizado ¢ o do conhecimento, que ¢ basicamente o que a obra demostra
como as criancas aprendem e vivem sua tradicdo, o que causa o conhecimento sobre sua
cultura.

Como em Puratig: o remo sagrado (2001), Contos da floresta (2012) usa das
ilustragdes para dar vivacidade a narrativa, elas servem para que os leitores visualizem os
acontecimentos e como sao as entidades representas. Luana Guiger ilustras os seres dos mitos
contados na obra, como por exemplo Mapinguary ¢ o Kaweéra, (anexo 1 — imagem 4),
demostrando como se imagina a aparéncia desses seres na crenga do povo Maragua.

Outro fator que carrega a identidade cultural nessas obras ¢ a utilizagdo da lingua
materna, pois o autor usa termos que sao proprios de sua lingua materna durante o cantar da
historia, por isso ¢ frequente a utilizagdo de glossarios (anexo 2 — imagens 1, 2 e 3). Além de
mostrar o seu pertencimento étnico por falar de seu povo, o autor também demonstra o seu
pertencimento linguistico ao usar palavras pertencentes a sua lingua materna.

Tanto o uso das ilustracdes, quanto o uso da lingua materna mostram ao leitor
particularidades identitarias indigenas na obra. Por isso a leitura de um livro indigena como
esse exige nao apenas ler as palavras, mas também as ilustracdes, pois elas trazem pontos
preciosos que o autor quer transmitir junto com o texto verbal como a tradi¢do, identidade,

pertencimento étnico e valorizagdo de suas raizes ancestrais.

Consideracoes Finais
Em virtude de tudo que foi exposto, pode-se dizer que a Literatura se tornou uma arma
na luta e resisténcia dos povos originarios. Virou um instrumento de propagacao da historia e

da cultura indigena, que por muito tempo foi apagada. Ao ressignificar a histéria dos povos
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indigenas, vem combater os estigmas negativos colocadas sobre a pessoa indigena, uma vez
que nao € mais a visdo preconceituosa e etnocéntrica do colonizador exposta no livro, mas
sim a visdo do proprio indigena, protagonista de sua histéria de seu povo cuja literatura
carrega as memorias ancestrais e a identidade cultural da etnia a qual o escritor pertence.

As narrativas analisadas neste estudo trazem impressas as marcas da memoria e da
identidade dos povos Maragua e Sateré Mawé, pois falam da realidade viva das etnias
retratadas, registram costumes, tradigdes, religiosidade, crengas, saberes e costumes. O autor
dessas narrativas utiliza da literatura para ressignificar a historia de seu povo, agora contada e
propagada por meio do objeto livro. Nas paginas do livro a vivéncia, o contar historia pelos
ancides que sdo como bibliotecas-vivas, os rituais, a religiosidade e os costumes reafirmam a
identidade, registram a memoria e historia dos povos nativos pelo olhar do proprio indigena,
protagonista e autor de sua historia.

A memoria do autor Yaguaré Yama e as memorias que compartilha com seu povo,
ganharam, assim, na literatura um novo lugar para serem guardadas, nas paginas dos livros. A
identidade cultural Maragua e Sateré Maw¢ mantém-se viva na memoria, mas também nas
paginas do livro, oportunizando assim que os leitores possam conhecer 0os povos nativos, sua

cultura, identidade, historia e memoria por meio da literatura.
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ANEXO 1
ILUSTRACOES E SIMBOLOS

Figura 1

d“‘:' .-\ht.ﬁ\ o
SOBRE A ORIGEM
DO MUNDO

ficasse endre A'ar ¢ Wiary, entre o Sol ¢ a Lua Assim, surgiu a Cobra-
Grarsde Mol Wano Maghkart Sése, uma grande serpente femea
Aat !
i muito, muit mpo o mundo ndo existia

Waty logo ITultun.h am por ela. Mas a Cobra-Grande

va a noite, ela se deftava com a Lua
Nada ainda havia sido erado. Somente dols E

spiritos Criadores

4Jpnmr|u claridade da
de e deitar
viviam no infinito; Tupana e Yurupary 3
Tupana eriou Aat, o Sol, e Yurupary criou Waty, a Lua. E eles srande ficou gravida, e
2 contou aos seus doks amantes
o dia e o outro, a noite, e eles nunca se encontra
10 m o, Tupana e Yurupary tiveram a idéia de

Fonte: Puratig: o remo sagrado (1999)
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= Simbolos Maragud

Fonte: Kurumi Guaré no Coragdo da Amazénia (2007)
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Fonte: Kurumi Guaré no Coragdo da Amazoénia (2007)

CALAAAALAAL AL

Digitalizada com Camise

Figura 4

Fonte: Contos da Floresta (2012)
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ANEXO 2
GLOSSARIOS

Figura 1

anal que liga dois rios

Qlossdrio do idioma nhengata e s s Wy,
de termos regionais amazonicos e

. arara vermielha
: sucur; sucuriju

utensilio usado para fazer a farinha

tiltimo galho da drvore

t: oli, tudo bem; tudo bem; tudo bom

tipo de arpdo tridente.

i: esteira feita de folhas de pu|11|x-'|:rz para servir de porta

ou cobertura.

estrado de varas sobre forquilhas fincadas no chio

usado para guardar utensilios
111z menino; curumim.
tempo de menino; infincia.

\x ser da floresta que ndE0 & mag nem barm wgundo

as religides tradicionais Maragud e Sateré-mawé

: rede de pesca

wi: pé de mandioca; maniva

i7: deus do bem.

. HN‘““ de VAras para assar o P\‘.‘i..‘(l.‘ O SOCAr 4 Carme.

i4: rituais que o pajé realiza em certas ocasifes com

uma finalidade especifica, como curar.

dpuas comentes COM Midtos redemainkhos
planta nativa da Amazdnia
tecelagem; tecedura
facio grande
espécie de formiga da Amazdnia cuja picada &
.1“'.!:1“1?.3 L Eals HI'Id'I'IiI.
: governante Maragud.
: peneira de palha.
visagem; fantasma; assombragio
arumi, planta com que s&o feitos cestos, paneiros.
bi- amimal de estimacio.
: leme; timdo
- pesto de talas de palmeira trangadas; paneiro;
cesto de carga
espécie de palmeira da Amazdnia de cujis fibras

s fabricam oestos,
regido da floresta amazbnica alagada
: Il [PEUETED; Mad |'|||.

CAamna gjandu- If.\';;'.uz Canos ptqur‘na]

Fonte: Kurumi Guaré no Coragéo da Amazénia (2007)
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Figura 2

Glossério de termos das linguas Sateré e Nheengatu

Aat-sol

Ahiag (anhanga) - designago de um certo
tipo de demdnio

arara-piranga - arara-vermelha

awyato - onga

bacurau - pequeno passaro noturno de cor cnza

balata - latex extraido da drvore que tem o
MESMIO Mome

calarara - espécie de macaco branco

caititu - espécie de porco-do-matg

cuatd - espécie de macaco

cutite - fruta tipsca da Amazdnia

gamela - vaso de madeira em forma de cone
de tronco invertido, de utihdade doméstica

garera - utensilio do feitio da gamela, feito de
ronco dé Anvore escavado, Tipico do Amazonas

§o - roga

hanud xuim - sspécie de Macaco pequenc

hiwaré - pau-de-chuva

inambu - ave do tipo galindceo de cor preta

jirau de jugara - estrado de varas feito de
madera da palmewa jucara

kaba tapii - tipo de vespa

karaxué - sabid

kisé - faca

kuaty-purd - espécie de quati

lim3o‘ranas - fakso-Jimao, arbusto com
espinhos

macucaua - ave da famila dos galindceos
de cor preta e branca

maragka - chocalho feito de cabaga para
acompanhar 0s cantos cerimoniais

mary-mary - fruta tipica da Amazdnia

mi'yp yat — cozinha de formo, casa de palha
que abriga o fomo para fazer a farinha de
mandioca

mugquém — sobra de lenha gueimada

Nheengatu - lingua geral que se originou de
uma lingua do tronco Tupi, sendo atualmente

falada por povos indigenas, sobretudo na
noroeste amazonico. (A expressio ngua geral
& utilizada para qualificar linguas
indigenas de grande difuséo numa area.)

pajurd - fruta tipica da Amazdnia

Puratig§ - remao sagrado, bastio sagrado, ande
estd gravado o sehalpdre (colecéo
dos mitos Mawé)

puxirum - mutirdo; trabalhe coletive

sakpd - bebida feita com o pd do bastao de
guarand ralado misturado com agua

Sateré - designagho da lingua e do cld

Sateré - designagio do povo

tawa - vila, grande comunidade

tawa'l - pequena comunidade, vilargjo

tawary - fibra téxtl da drvore que tem essa
mesma designagao

toram - fim

tucupy = sumo de mandioca

tukandéra - espécie de formiga grande e
venenosa

tuxawa - chefe da comunidade

tuxawa-geral - designacio do chefe palitica
de todo o pova Mawé

warand - guarand

warana-hdp - quarand falso (hip = vermelha);
espécie de arbusto semelhante ao guarana
verdadeiro

warand-sése - guarand verdadeiro

waruma — espécie de palmeira cuja fibra serve
para a fabricacao de redes, cestos etc

Waty - lua

Wiaperid - ritual da tukandéra, nome da luva
sagrada utilizada nesse ritual

yara — canoa

¥'y - agua; pode designar lago ou rio,
conforme o contexto da fala

20g-Z0g - espécie de macaco

Fonte: Puratig: o remo sagrado (1999)
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Figura 3

GLOSSARIO
Lingua Regional Amazdnica

Anhdga: Entidade maligna.

Bichos visajentos: No linguajar amazdnico, todo tipo de znimal

propenso a manifestagdo de demdnios, sequndo a religido Urutpiag, dos
Maragud e Sateré, Bichos visagentas.

Comedias: Lugar onde caem frutos procurados por animais de caga.

Focar: Alumias, fluminar,

Jirau: Estradn de varas.

Muté: Assoalho em cima de galhos de drvores, feito para acomodar o caga-
dor, enquanto ele espera a caga.

Mapinguary: Ser mitoldgico Maragud. Entidade maligna da floresta, com o
corpo coberto de pelos e 2 boca no estimago.

Pordga: Lumindria, lamparina,

Visaje: No linquajar amazfinice, visagem, fantasma, assombragda.

Maragua

Capopema: Sapopema. Raiz grossa e chata.
Cukurijd: Variedade de cobra sucuri. |
Gulkuys: Atualments, os Maragué s3o divididos em clzs, simbolizados por
. animais, que representam cada familia: Aripuna {vespa), Tawatd (gavido),
- Yaguareté (onga), Cukuyé (cobra sucuri), Piraké (peixe elétrico), Ag'wa (mu-
tum), Piragué (bata).
Kaweéra: Esqueleto velho. Ser da mitologia Maragua, metade homem, meta-
de morcego, Surgiu da espécle original Zorak, nome dos homens-morcegas

criados por Anhaga, o deus do mal, para perseguir os Maragua. Dizem que
Forak foi extinto e 56 sabrou um, Ezamume, Da unido dele com uma mulher,
nasceram os Kawéras.

Kayawé: Espécie de palmeira e também o seu fruto. Nome de um lago.
Makukéwa: Passaro amazdnico que, segundo a religido Urindpidg, dos Mara-
Qid e Sateré, & um dos bichds visagentos.

Makukawagua: Espirito protetor do passara makukawa,

Tapity: Cabana, casa de palha provisdria ou temporaria.

Tipua: Ticua. Péssaro amazinico considerado agourento.

Titaga: Palavra que exprime espanto, admiraggo. Caramba!

Yamaxy: Paneiro, cesto de carga feito de dpds titika e ambé.

Fonte: Contos da Floresta (2012)
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