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Resumo

A presente pesquisa investigou 0s processos de afirmacao e reconhecimento étnico e a luta da
comunidade S&o Francisco no rio Bauana Tefé/Am, enquanto remanescente de quilombo.
Atualmente essa comunidade passa por um processo complexo; por um lado existe uma luta
pelo reconhecimento da comunidade enquanto quilombola, por outro lado, alguns comunitérios
opdem-se a este processo. O propdsito do trabalho foi descortinar este processo. Com vista a
respondé-los, utilizamos uma abordagem qualitativa, o0 método de recrutamento SnowBall
Sampling (Bola de Neve), que utiliza cadeias de referéncias e com a técnica de entrevista
semiestruturada (via telefone) de modo remoto e presencial e observacdo assistemética. As
questdes aplicadas foram direcionadas ao processo de afirmacdo e reconhecimento étnico na
comunidade e as manifestacfes da cultura negra. A pesquisa contou com 23 entrevistados de
segmentos diversificados como professores, agricultores, agente de salde e o presidente da
comunidade além de seis (06) informantes. Percorremos esse caminho a partir de uma
perspectiva interdisciplinar, tanto por meio da historia oral, como pela antropologia. E quanto
a discussdo tedrica contamos com 0s principais autores como Gomes (2015), Arruti (2006),
Almeida (2002), Leite (2000), O’Dwyer, que debrucam o tema de forma sistemaética,
promovendo ao texto cientifico subsidios para analise dos resultados da pesquisa. Os resultados
demonstraram que a comunidade do S&o Francisco participa de um entrelace cultural como
afrodescendente, em face disto, tem buscado reconhecimento como remanescente de quilombo,
embora tenha sido confirmado que uma familia ndo apreciava do mesmo proposito. A pesquisa
ainda identificou que os comunitarios desconheciam os direitos e beneficios envolvidos na
conquista deste reconhecimento e que os conflitos existentes estavam na falta de informacdes
assertivas a despeito do processo junto ao 6rgdo competente.

Palavras Chave: Afirmacdo e Reconhecimento Etnico; Territorio; Construcdo da ldentidade;
Protagonismo.
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Abstract

The present research investigated the processes of ethnic affirmation and recognition and the
struggle of the S&o Francisco community on the Bauana Tefé/Am river, as a quilombo remnant.
Currently, this community is going through a complex process; on the one hand, there is a
struggle for the recognition of the community as a quilombola, on the other hand, some
community members are opposed to this process. The purpose of the work was to unveil this
process. In order to answer them, we used a qualitative approach, the SnowBall Sampling
(Snowball) recruitment method, which uses reference chains and the semi-structured interview
technique (via telephone) remotely and in person and unsystematic observation. The applied
questions were directed to the process of affirmation and ethnic recognition in the community
and the manifestations of the black culture. The research had 23 interviewees from diverse
segments such as teachers, farmers, health agents and the president of the community, in
addition to six (06) informants. We followed this path from an interdisciplinary perspective,
both through oral history and anthropology. As for the theoretical discussion, we have the main
authors such as Gomes (2015), Arruti (2006), Almeida (2002), Leite (2000), O'Dwyer, who
approach the topic in a systematic way, providing the scientific text with subsidies for analysis.
of the search results. The results showed that the S&o Francisco community participates in a
cultural entanglement as an Afro-descendant, in the face of this, it has sought recognition as a
quilombo remnant, although it has been confirmed that a family did not appreciate the same
purpose. The research also identified that the community members were unaware of the rights
and benefits involved in achieving this recognition and that the existing conflicts were in the
lack of assertive information despite the process with the competent body.

Keywords: Ethnic Affirmation and Recognition; Territory; Identity Construction; Protagonism.



Wheor ok
— /

Programa de Pésd}raduo

Evemmnne s s UNIVERSIDADE

e Tl DO ESTADO DO FACEAM
AMAZONAS

Lista de figuras, mapas e diagramas

FIGURA 1 — DEMARCAGAO DA AREA DE ESTUDO ......ccciiiiiiiiiieic ettt 53
FIGURA 2 - MAPA DA COMUNIDADE E DO RIO BAUANA .......ccoiiiiieiie e 54
FIGURA 3 - FRONTAL DA ESCOLA MUNICIPAL SAO TOME .....vviiiiiieiiie et see e 62
FIGURA 4 - REUNIAO E CELEBRAGAO DO GRUPO JUVENTUDE EM AGAO ....ccvvveviiieeiiiee e 70
FIGURA 5 - FOTO DE CELEBRAGAO APOS A IMIISSA ......ueiiiiiiiitiesieeie st steeeeste e snae e snaesra e 70
FIGURA 6 - APRESENTAGCAO DA DANGCA TRADICIONAL DA FARINHADA.........ccccveierireriesieiieeiens 73
FIGURA 7 - APRESENTACAO DA MUSICA TRADICIONAL DA FARINHADA .........cooviveeeiieeeiiieeenens 74
FIGURA 8 - TIME MASCULINO E FEMININO DO SAO FRANCISCO ....ccovvieiiiieeiiieeesiieeesiieeesine e 75
FIGURA 9 - FRENTE DA COMUNIDADE DO SAO FRANCISCO DO BAUANA........cccevviiieieciecieeie 79

FIGURA 10 - PRIMEIRA GERACAO: AS FILHAS DOS SR. FRANCISCO ROCHA ........oovivieeeeiieceriein. 82



UEA S
;" LR

UNIVERSIDADE
DO ESTADO DO FAPEAM
AMAZONAS

Lista das principais siglas e abreviagdes

ABA — Associacdo Brasileira de Antropologia

ADCT - Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias

APAFE - Associacdo de Produtores Agroextrativistas da FLONA de Tefé e Entorno
CAD Unico - Cadastro Unico para Programas Sociais do Governo Federal
CF/88 — Constituicdo Federal de 1988

CNS — Conselho Nacional das Populag6es Extrativistas

CNSA - Companhia de Navegacdo e Comércio do Amazonas

CRAS — Centro de Referéncia em Assisténcia Social

FAS - Fundacdo Amazonas Sustentavel

FLONA — Floresta Nacional

FNB — Frente Negra Brasileira

ICMBIo — Instituto Chico Mendes de Conservacao da Biodiversidade
IFAM — Instituto Federal do Amazonas

INCRA — Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria

IEB — Instituto Internacional da Educacéo Brasileira

MEB — Movimento de Educacao de Base da Igreja Catolica

PLPT — Programa Luz para Todos

OIT — Organizagéo Internacional de Trabalho

PNDSPCT — Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades

Tradicionais

STF - SUPREMO TRIBUNAL FEDERAL

SNUC - Sistema Nacional de Unidades de Conservagéo
TEN — Teatro Experimental Negro

TCLE — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

UEA — Universidade do Estado do Amazonas



pPGI UEA €'
interdisciplinar em UNIVERSIDADE
Ir!wd i-:.riln,m.iz:n:\::: DO ESTADO DO FQ?EQM
AMAZONAS
Sumario
[N ERI0] 51610710 IR 11

CAPITULO 1 DIASPORA NEGRA NO AMAZONAS: PASSADO E PRESENTE

................................................................................................................................................ 21
1.1. QUIIOMBO NO BraSil ....ccveiiiieiieccie et e 24
1.2. QUIlOMBDO NA AMAZONIA .....veiiviiiieccie ettt be e srae s 33
1.3. Negritude: A cosmoVvisao do branquUeamMEeNto ..........cccccevvereeieseere e 44

CAPITULO 2. OS PROCESSOS DE (RE)CONSTRUCOES IDENTITARIAS DA

COMUNIDADE DE SAO FRANCISCO ... oot 51
2.1. A comunidade do S0 FranCiSCO ........ccivuiiiiiieeiiie ettt 52
2.2. Os processos de (res)siginificagdo SOCIOCUITUTAIS. ..........covririiiriieieie s 68

CAPITULO 3 PERCURSOS PARA O RECONHECIMENTO DA COMUNIDADE

COMO QUILOMBOLA ..ottt ettt 77
3.1. Da constituicdo do Sao Francisco a luta pela demarcagéo da terra como remanescente de
(o[ T1 (01001 o1 T USSP PT PP 78
3.2. A atuacdo da APAFE e CNS na comunidade Sao Francisco do Bauana .............c.c....... 91
3.3. Do passado ao presente: Os caminhos percorridos para o reconhecimento étnico ......... 93
4 CONSIDERACOES FINALS L e e naae e 98
5 REFERENCIAS ..ottt 102

B APENDICE. ..o e oot e e r e e e et et et e e et e et et e et e e et e e et r et ar s 109



PDGIYE! UEA S D

e e P e bl UNIVERSIDADE
intordiscipiinar o DO ESTADO DO FAPEAM 11

AMAZONAS

INTRODUCAO

A presente pesquisa investigou os processos de afirmacdo e reconhecimento étnico
enquanto remanescente de Quilombo na comunidade do S&o Francisco no rio Bauana, Tefé/Am,
buscando as lutas dos comunitarios em prol deste reconhecimento. A pesquisa surgiu a partir
do contato com parentes residentes no municipio de Tefé. Nos dialogos foi percebido que a
comunidade em referéncia possuia um desejo de ser reconhecida como remanescente de
quilombo.

Dona Maria Zenaide, mais conhecida como “Bilica”, residente em Tefé, relatou que
seu pai foi filho de africano, vindo da Africa para o Nordeste do pais, mais precisamente no
Maranhdo, e constituiu familia com uma cearense e s6 depois veio para o norte do Amazonas,
onde nasceram filhos, e uma de suas irmés que se chamava Maria Elizabeth, veio a ser esposa
do senhor Francisco Lopes da Costa, morador da regido Amazonica que, motivado pela
extracdo do Latex, veio para as terras que atualmente é intitulado de Sao Francisco do Bauana.

A narrativa de dona Bilica trouxe questdes de mobilizacdes interétnicas que fizeram
parte da construcdo da historia da comunidade do S&o Francisco. Contudo, essas mobiliza¢bes
apresentaram-se complexas no decorrer da pesquisa. A auséncia de documentacdo tornou mais
ardua a compreensdo destas relaces que estiveram presentes na formacdo da comunidade.

Para compreender esta demanda foram necessarias mais informacdes que se
entrelacassem com as iniciais. Deste modo, o interesse pela pesquisa tornou-se ainda maior,
sabendo que nesta regido do Médio Solimdes ndo existe nenhuma comunidade que se
identificasse com tal identidade. Compreendendo a importancia do contetido e pelo tema esta
relacionado com mobilizacBes étnicas de negros que foram espalhados pelas regides
Amazonicas, as primeiras incursdes na comunidade do Sao Francisco do Bauana, denominada
internamente por eles como “vila dos pretos”!, iniciaram em meados de janeiro de 2020,
anterior ao inicio das restrigdes pandémicas.

A primeira visita realizada a comunidade foi uma viagem de um dia, apenas, para
conhecimento da localidade e primeiro contato com 0s comunitarios. Ja no primeiro contato foi
possivel compreender acerca dos relatos apresentados pelos parentes que moravam em Tefé.

Na oportunidade, dialoguei com seu Manoel, filho do sr. Francisco Lopes, dito o fundador da

1O termo Vila dos Pretos é utilizado apenas internamente, de reconhecimento dos comunitérios, contudo, a
expressdo nao soa em bom tom dito pelo por pessoas externas, devido ao acimulo de mazelas sofridas e pelas
tens@es atualmente vividas tdo presente da sociedade, o preconceito revestido por uma falsa sensacdo de igualdade
de direitos.



pOGIYED UEA

Programe e Foe-Giradentls UNIVERSIDADE
Intoediscipiinac;am DO ESTADO DO
AMAZONAS

12

comunidade. O dilogo foi muito proficuo, nos relatou com muita propriedade como foi para
seu pai chegar até a localidade, que hoje é a comunidade do S&o Francisco do Bauana, também,
buscando entender a motivacdo que os levaram ao interesse em tornar-se terra de quilombo.

Os comunitarios externaram o profundo interesse em que a comunidade fosse
reconhecida como remanescente de quilombo, pois, segundo eles seria bom para comunidade.
Informaram-nos que, no inicio da comunidade havia somente negros, mas com o passar dos
anos foram sendo agregados outras etnias, como indigenas.

A presenca negra na comunidade é um diferencial das outras comunidades proximas.
De acordo com seus relatos, alguns projetos foram desenvolvidos na comunidade para despertar
e fortalecer a identidade negra e desenvolver técnicas para, além da agricultura, ampliar suas
arrecadacdes financeiras com a venda de outras especiarias da comunidade, como castanha,
acai e etc. Ainda relataram que receberam professores pesquisadores que alimentaram o
sentimento de que eles poderiam ser reconhecidos como remanescente de quilombo, por suas
caracteristicas peculiares e por pertencerem a um grupo de afrodescendente.

ApGs o primeiro contato veio a pandemia ocasionada pelo Sars CoV - 22 a pesquisa
cientifica ficou prejudicada, pois vieram as restri¢fes, blogqueios e lockdown que dificultaram o
desenvolvimento da pesquisa. Foi necessaria mudanca metodolégica de ambiente presencial,
para ambiente remoto (virtual). E durante o periodo do auge da pandemia a pesquisa pouco
progrediu, pois, as restricdes impostas foram bem firmes, com o proposito de evitar contato
com o virus ou ainda transmiti-lo.

Passados alguns meses, com o afrouxamento das restricdes, foi possivel manter contato
com moradores que vinham para Tefé, e na oportunidade, respeitando todas as prescricdes
sanitarias de uso de mascara, alcool em gel 70, luvas, distanciamento 1,5 metros, conseguimos
contatos telefénicos dos moradores, além de termos o apoio da comunitaria Elizabeth Lopes,
que atuou como interlocutora na pesquisa, apoiando na coleta dos contatos para realizagéo de
dialogos sobre a comunidade e por conseguinte a selecdo seguido da entrevista.

De certa forma o novo momento pandémico trouxe incertezas e duvidas quanto a
realizacdo da pesquisa, por tratar-se de uma abordagem qualitativa que exige uma qualidade

relacionada & percepcao e, de forma remota seria mais dificil concretizar. No entanto, este novo

2 SARS-CoV-2: virus da familia dos coronavirus que, ao infectar humanos, causa uma doenga chamada Covid-
19. Por ser um microrganismo que até pouco tempo ndo era transmitido entre humanos, ele ficou conhecido, no
inicio da pandemia, como “novo coronavirus”. Disponivel em: https://butantan.gov.br/covid/butantan-tira-
duvida/tira-duvida-noticias/qual-a-diferenca-entre-sars-cov-2-e-covid-19-prevalencia-e-incidencia-sao-a-mesma-
coisa-e-mortalidade-e-letalidade. Acesso em 14 de set. 22, as 23:21.


https://butantan.gov.br/covid/butantan-tira-duvida/tira-duvida-noticias/qual-a-diferenca-entre-sars-cov-2-e-covid-19-prevalencia-e-incidencia-sao-a-mesma-coisa-e-mortalidade-e-letalidade
https://butantan.gov.br/covid/butantan-tira-duvida/tira-duvida-noticias/qual-a-diferenca-entre-sars-cov-2-e-covid-19-prevalencia-e-incidencia-sao-a-mesma-coisa-e-mortalidade-e-letalidade
https://butantan.gov.br/covid/butantan-tira-duvida/tira-duvida-noticias/qual-a-diferenca-entre-sars-cov-2-e-covid-19-prevalencia-e-incidencia-sao-a-mesma-coisa-e-mortalidade-e-letalidade
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momento resultou em desconstrucfes de paradigmas, pois, outros métodos apresentaram-se
com muita qualidade.

Além dos entrevistados (as), a pesquisa contou com a colaboracdo de seis (06)
informantes®, presidente e ex-presidentes da Associagdo de Produtores Agroextrativistas da
FLONA de Tefé e Entorno (APAFE), funcionarios publicos do 6rgdo municipal, e, também, do
Instituto Chico Mendes de Conservacdo da Biodiversidade (ICMBio). Atuaram como
cooperadores na pesquisa, fornecendo informacgdes especificas sobre o que conheciam a
despeito da comunidade do S&o Francisco do Bauana.

A partir desses contatos surgiu o interesse de aprofundar as questdes étnicas tdo
pertinentes na modernidade, mesmo apds muitas lutas e direitos adquiridos pelos negros, a
sociedade elitizada detentora do poder, demonstra grande indiferenca, agora moldado por uma
cortina da democracia racial. Neste sentido, a partir dos relatos iniciais de dona Bilica, que
havia predominancia de pessoas negras e, além disto, uma movimentacdo em torno do
reconhecimento da comunidade S&o Francisco do Bauana como remanescente de quilombo, o
desejo pela tematica, agora, de fato, tornou-se concretizado.

Dada a relevancia da pesquisa e 0 momento propicio a ser (re)discutido, o trabalho
englobou questdes que indagaram desde 0 auto reconhecimento racial as divergéncias de etnia
entre 0s comunitarios, pois, pesquisar sobre identidade negra e ndo tocar o racismo, seria
impossivel, dada os moldes coloniais enraizados dentro das sociedade, onde o preconceito esta
presente. A despeito desta proposicao o antropdlogo Almeida (2021), profundo conhecedor das
leis, enfatiza que o racismo ““é sempre estrutural” ndo ¢ um produto ou “fendomeno patoldgico
ou anormalidade” e deve ser analisado com acuidade, porque envolve esferas politicas, e
econOmicas da sociedade.

Diante do contexto, a pesquisa foi na dire¢do de desvelar este sentimento do preconceito,
e demonstrar as acoes empreendidas pelos moradores da Vila dos Pretos, pelo reconhecimento
étnico como remanescente de quilombo e pela autoafirmacdo como descentes de negros,
tomando o cuidado de n&o ofender ou diminuir ou invadir a privacidade dos comunitarios, pois
0 preconceito deve ser entendido como manifestagdes mais profundas que se articulam no
interior politico e econdmico de cada sociedade como um produto externo criado nas relagdes

interpessoais durante o processo de socializacdo. Almeida (2021).

3 A divisdo entre entrevistados e informantes justifica-se, pois, durante a pesquisa foram varios didlogos informais
em busca de conhecimento a despeito da comunidade, uma area ainda ndo explorada cientificamente, acrescenta-
se, também, que alguns informantes preferiram manter ausentes suas credenciais por vontade propria. Dos seis
(06) informantes, apenas trés permitiram colocar seus nomes proprios, os demais foram identificados por nomes
ficticios.
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A partir disto, foram propostos questdes-problemas da pesquisa, que ao longo do
desenvolvimento foram sendo respondidas: Como os moradores da comunidade do S&o
Francisco se autoidentificam? Existe um consenso entre 0s comunitarios acerca dos aspectos
raciais da etnia? Quais sdo os elementos identitarios envolvidos no processo de reconhecimento
étnico na comunidade S&o Francisco? Quais sdo os beneficios de se pertencer a uma
comunidade remanescente de quilombo?

Portanto, a pesquisa foi construida para fins de compreender os processos de afirmacéo
e reconhecimento étnico que envolveram a construcdo identitaria e a (res)significacéo cultural,
e as lutas da comunidade do Séo Francisco para alcangar o objetivo de independéncia territorial
a partir da demarcacdo como terra de quilombo.

Acredita-se que o tema-objeto da pesquisa contribua de forma significativa, traga
visibilidade a essas questBes raciais, o reconhecimento da cultura negra como forma de
valorizacéo e luta de um povo que por séculos foram silenciados e invisibilizados, destituidos
de suas terras, tornando-os fugitivos para os quilombos, como resisténcia contra a escravidéo,
e como luta por reconhecimento de suas identidades e territoriais.

Para tanto, os objetivos propostos como caminhos a serem percorridos para conseguir
responder aos questionamentos da pesquisa foram: Investigar as construcées identitarias do (as)
moradores (as) da comunidade do S&o Francisco, a partir de um processo de (re)significacéo
sociocultural; interpretar os conflitos existentes na comunidade no que diz respeito a afirmacéo
étnica; investigar as lutas pelo reconhecimento como comunidade remanescente quilombola.

A pesquisa possui singularidade académica, pois, ainda ndo se tém arquivos,
dissertagdes ou teses referentes a comunidade do S&o Francisco do Bauana, destarte, justifica-
se o termo “singular” por tornar-se mais prazeroso o fato de buscar nas sutilezas dos dialogos
e interpretacGes as porcdes de cada entrevistado, o sentimento de pertencimento de uma
comunidade de negros, que lutam em prol da conquista pelo reconhecimento como comunidade
de remanescente de quilombo.

Quanto ao aspecto da natureza da pesquisa, consoantes os estudos de Silva e Menezes
(2005) e classificada como aplicada, pois trata-se da produgao de “conhecimentos praticos e
dirigidos a solugao de problemas especificos, que envolve verdades e interesses locais”.

Acentua-se, ainda, que, a pesquisa foi articulada de acordo a nova conjuntura restritiva

por conta da pandemia do SARS CoV-2* que veio se alastrando, dificultando tanto o

40 SARS-CoV-2 é um betacoronavirus descoberto em amostras de lavado broncoalveolar obtidas de pacientes
com pneumonia de causa desconhecida na cidade de Wuhan, provincia de Hubei, China, em dezembro de 2019.
Pertence ao subgénero Sarbecovirus da familia Coronaviridae e é o sétimo coronavirus conhecido a infectar seres
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desenvolvimento das pesquisas, quanto 0s aspectos socioecondmicos da sociedade brasileira.
Diante deste obstaculo, a pesquisa in loco teve que ser realizada em ambiente virtual, como
alternativa para atenuar os prejuizos quanto da execucao ora programados para serem realizados
em campo.

Apesar dos esforgos dos cientistas em produzirem uma vacina contra o virus, elas ndo
sdo capazes de neutraliza-lo ou até mesmo elimina-lo, porém, possui sua porcentagem de
eficacia na reducdo de agravamento das infeccdes pulmonares, hospitalizacdo e 6bitos como
aponta a pesquisa realizada pela Fundacao Oswaldo Cruz (FIOCRUZ) quanto a importancia da
efetividade da vacinagdo em massa contra casos graves de Covid. Contudo, a pesquisa apontou
uma reducdo de eficacia quando separados os grupos com maior idade.®

Quanto aos aspectos metodoldgicos, Chizzoti (2014) aborda com propriedade a despeito
do que é a pesquisa atual em ciéncias humanas alinhando por meio de duas orientacdes: método
qualitativo e quantitativo, que sdo os fundamentos de coleta de dados modos e técnicas, 0s
fundamentos préaticos da pesquisa.

Neste sentido, a pesquisa tratada recorreu ao método essencialmente qualitativo, por
admitir a realidade em que a pesquisa esta sendo desenvolvida, por meio da histéria oral, que
na visdo de Portelli, (1997) apud Gomes (2017) entende ser um instrumento valioso para
recolher os registros das vivéncias, lembrancas dos antepassados que se ndo esta registrado
fisicamente, aprofunda padrbes culturais e processos historicos por meio das conversas
pormenorizados percebidos durante sua trajetdria de vida.

Le Goff (1990, p. 477) admite que, “a memoria ¢ um elemento essencial do que se
costuma chamar identidade, individual ou coletiva”, assim como Pollak (1992, p. 201) apud

Gomes (2017) endossa que, “[...]Ja memoria deve ser entendida também, ou sobretudo, como

humanos. Retirado do site oficial: https://www.gov.br/saude/pt-br/coronavirus/o-que-e-o-coronavirus. Acesso em
19/09/2021 as 15:35

5> Coordenado por Manoel Barral-Netto, pesquisador da Fiocruz Bahia, o trabalho avaliou a efetividade dos
imunizantes em 75.919.840 pessoas vacinadas no Brasil entre 18 de janeiro e 24 de julho deste ano. Os resultados
mostram que ambas as vacinas sdo efetivas na protecdo contra infeccdo, hospitalizagdo e 6bito, considerando o
esquema vacinal completo (duas doses): AstraZeneca/Fiocruz, com 90% de protecdo, e CoronaVac com 75%. A
pesquisa também demonstrou que as duas vacinas oferecem protecdo contra casos moderados e graves de Covid-
19 frente as variantes de preocupagdo em circulacdo no Brasil no periodo da analise. No entanto, ao separar 0s
grupos de vacinados por faixa etaria, os dados demonstram que ha uma reducdo na protecdo com o aumento da
idade e que as duas vacinas oferecem graus de protecdo diferentes com o esquema vacinal completo. Dos 80 aos
89 anos, a vacina AstraZeneca/Fiocruz teve um indice de protecdo contra morte de 89,9%, enquanto a CoronaVac
apresentou 67,2%. Acima dos 90 anos, esses indices ficaram em 65,4% nos vacinados com AstraZeneca/Fiocruz e
33,6% com CoronaVac. Retirado do site oficial: https://agencia.fiocruz.br/covid-19-estudo-analisa-influencia-da-
faixa-etaria-na-efetividade-de-vacinas. Acesso em 03/02/2022, as 14:32.


https://www.gov.br/saude/pt-br/coronavirus/o-que-e-o-coronavirus
https://agencia.fiocruz.br/covid-19-estudo-analisa-influencia-da-faixa-etaria-na-efetividade-de-vacinas
https://agencia.fiocruz.br/covid-19-estudo-analisa-influencia-da-faixa-etaria-na-efetividade-de-vacinas
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um fendmeno coletivo e social, ou seja, como um fendmeno construido coletivamente e
submetido a flutuagdes, transformagdes, mudangas constantes”.

Adiante com a pesquisa, em outubro de 2021 foi realizada outra visita a comunidade do
Sdo Francisco do Bauana, depois de um longo periodo, impossibilitados de receberem visitas,
devido as restricdes, com o objetivo de retomar a pesquisa, alocados na casa de dona Ezimar,
passamos trés dias, saiamos apenas com um caderno de campo para colher novos relatos que
respondessem a problematica da pesquisa. Foram realizados varios dialogos com os moradores.
Reitero, que todos os requisitos sanitarios de prevencdo ao virus do SARS CoV -2 foram
tomados como medida cautelar para ambos.

A visita foi a pedido do presidente da comunidade e integrantes da associagédo
comunitaria pela repercussao do processo de demarcagdo enquanto terra de remanescente de
quilombo, os moradores deixaram bem claro o interesse pela luta empreendida para tornar-se
terra de quilombo, para terem mais visibilidade politica, serem incluidos nos incentivos fiscais
federais e para beneficiar a comunidade de forma geral, em que todos fossem contemplados de
forma equitativa e igualitaria.

Esse momento foi esclarecedor, util para compreensdo da motivacdo da comunidade do
Sao Francisco em prol deste objetivo, porquanto, é por meio do processo dialético, como
explica Gil (2008) que fornece estrutura para uma interpreta¢do “dindmica e totalizante” nao
isolando os dados de suas influéncias, contudo, tomando uma interpretagdo conjunta nas
relacBes politicas, econdmicas e culturais.

A partir deste entendimento foi possivel observar o quanto eles precisavam de
articulacdo e orientacao, no sentido das etapas burocréaticas que deveriam percorrer para inicio
do processo junto as instancias administrativas competentes, a Fundagdo Cultural Palmares®,
seguido do Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA)’, 6rgdo responsavel
pela titulagdo apos a emissdo do certificado pela Palmares. Na oportunidade foi possivel obter
0 contato de alguns entrevistados (as), 0 que permitiu iniciar o processo de selecdo e
apresentagéo da pesquisa via leitura do TCLE, uma vez que o instrumento técnico, a entrevista,
foi realizada no formato virtual e presencial.

Logo apds a visita, em posse de alguns contatos, foi dado seguimento a selecdo dos

entrevistados (as), observando o percurso metodoldgico aprovado pelo Comité de Etica e

® PALMARES (Fundagdo Cultural), érgdo responsavel pela analise das informacGes e pela emissdo da Certiddo
de Autorreconhecimento. Além de emissdo do certificado, também desempenha papel de assessoramento juridico
e desenvolvimento de projetos. Retirado do site oficial do governo. https://www.palmares.gov.br/?page_id=538.
7O INCRA é responsavel pelo levantamento territorial e estudos antropoldgicos e historicos, para a correta
demarcacdo da area a ser titulada. Ibdem


https://www.palmares.gov.br/?page_id=538
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Pesquisa, em ambiente remoto, via telefone e individualizada. Ressalta-se que, em funcdo de
algumas dificuldades que se apresentaram durante a coleta via telefone, foi submetido ao
Comité de Etica e Pesquisa (CEP) uma emenda solicitando autorizacdo para realizacdo da
pesquisa presencial, observando todos os requisitos sanitarios, sendo, pois, o pedido deferido
por reconhecerem a baixa nas restricdes sanitarias.

O modelo utilizado para selecdo dos entrevistados (as) foi Snowball Sampling ou (Bola
de Neve). Esta técnica utiliza cadeias de referéncias, como uma rede, traz uma reducdo de
visitas a determinada comunidade, sem prejuizos de alcance verossimil com a realidade, além
de obter um maior nimero de entrevistados que presencialmente. Segundo Albuquerque (2009)
0s primeiros entrevistados sdo como sementes e, a partir destes, formam cadeias de referéncia
para outros contatos de entrevistados, denominados de filhos das sementes, e assim, por
conseguinte, até esgotar o ciclo de contatos de cada entrevistado.

Este recurso permitiu ao pesquisador uma aproximacao da comunidade a ser investigada
para uma maior percepcdo dos comunitérios, e até para elaboragdo dos instrumentos da
pesquisa, como elucidam Sanchez e Nappo (2002), que admitem a opcéo pela técnica a ser
utilizada para selecdo dos colaboradores, diferente do modelo tradicional, de forma presencial,
foi uma inclinagdo alternativa e econdmica, evitando assim, viagens em excesso e 0 contato
fisico pelas limitagdes do momento, sem prejudicar o nivel das respostas, e, ainda, permitiu
incluir entrevistados (as) geograficamente dispersos que ndo poderiam participar de uma
pesquisa presencial. (FAROOQ, 2015).

A utilizacdo deste procedimento foi de extrema importancia para superar 0 momento de
pandemia e conseguir efetuar uma coleta satisfatéria com muita propriedade. A técnica para
coleta de dados foi a entrevista semiestruturada e a observacao assistematica, que permitiu, a
partir do olhar, observar o meio, as atividades e as relagdes de parentesco.

A divisdo dos entrevistados (as) seguiu os parametros que melhor atendeu o alcance dos
objetivos propostos na pesquisa. Para isso, foi selecionado dois grupos por média de corte: 0s
primeiros entrevistados (as) entre (40-70) anos, e 0 segundo entre (18-39) anos. A selecéo
incluiu professores, agente de saude, agricultores, estudantes egressos e universitarios, um total
de 23 entrevistados.

O primeiro grupo de entrevistados (as), faixa-etaria entre (40 e 70) anos, teve um total
de doze (12) entrevistados (as). A escolha deles deu-se pela experiéncia de vida, uma maior
oportunidade para tratar das memdrias de seus ancestrais, pelo contato mais préximos com 0s
costumes e tradi¢des da comunidade. J& o segundo grupo de entrevistados (as), faixa etaria entre

(18 e 39) anos, um total de onze (11) entrevistados (as). A proposta para este grupo foi conhecer
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a participacdo dos mais jovens nas tradi¢Oes dos ancestrais, a percepcao deles em relagdo aos
processos de reconhecimento étnico, ter uma visdo quanto a aceitacao, entender de que forma
os tracos identitarios dos africanos ajudaram e ou, ajudarao eles a construirem sua trajetoria de
vida, e projecdo para o mundo fora da comunidade.

Os entrevistados (as) tiveram liberdade para responder segundo seu conhecimento,
assim, como, também, a omissdo quando as perguntas ndo eram de seu conhecimento. Esta
abertura e ambiente propicio, segundo estudiosos gera confianca e relacionamento com o
entrevistado, permitindo uma maior abertura na entrevista conforme GILLHAM (2005).

Cada entrevistado (a) respondeu a 04 (quatro) blocos de perguntas, sendo o primeiro
referente a formagéo da comunidade; o segundo buscou compreender a manifestagéo cultural e
sua (res)significacdo dentre do periodo de formacao a representacfes atuais; o terceiro bloco
buscou extrair dos entrevistados (as) o envolvimento dentro do processo de reconhecimento
étnico como remanescente de quilombo; e o ultimo, direcionado a préatica e manutencéo da
producdo de medicamentos naturais e reproducdo destas praticas aos mais jovens.

A realizacdo da entrevista foi realizada tanto num ambiente virtual, via telefone e grupo
de Whatsapp como também, num ambiente presencial em Tefé. O processo de coleta de dados
ocorreu dentro de um ambiente propicio, pois estavam em suas residéncias, propiciando uma
fala sem restri¢des, igualmente nas presenciais, seguindo com rigor todas nas normativas dos
o6rgdos de vigilancia e satde. Porém, acentua-se qudo arduo foi realizar todo o procedimento
metodoldgico, pelos obstaculos que se impuseram desde a selecdo até a tomada das entrevistas.

Assim sendo, numa exposicao sintética do processo da pesquisa, ocorreu em trés etapas
pré-estabelecidas: A primeira consistiu numa revisdo bibliogréafica que abarcou o campo das
relacOes étnicas raciais quilombolas, as lutas empreendidas pelos quilombos no Brasil e suas
ramificagdes, pela dindmica no passado e no presente, ou seja, no periodo da escravatura, no
pos-abolicdo a modernidade.

A segunda etapa, foi no sentido de contornar as restri¢des vividas pela pandemia para a
continuidade do processo da pesquisa, no que tange o recrutamento dos entrevistados (as) que,
mesmo no modo remoto, perquiriu todos os parametros regulares da metodologia proposta, a
selecdo dos entrevistados (as) via técnica de amostragem aleatdria, Snowball Sampling ou Bola
de Neves, que utiliza cadeia de referéncia, uma rede onde os entrevistados indicam outros para
participarem da pesquisa. (BALDIN E MUNHOZ, 2011).

Apos selecdo, passou-se a leitura do Termo de Consentimento Livre Esclarecido
(TCLE), com o aval para participa¢do na pesquisa, seguido da coleta dados pelo instrumento, a

entrevista semiestruturada. Os entrevistados (as) demonstraram muita alegria em participar e
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boa aceitacdo na forma de coleta via telefone. Quando necessario, o entrevistado (a) ausentava-
se, a entrevista era pausada, sendo retomada no retorno ou noutro momento.

Né&o foi um processo simples como elencado acima, durante a entrevista virtual, a perda
de sinal, muitas oscilacdes na rede mdvel e na rede elétrica comprometeram o inicio da coleta
de dados. Porém, como prevencdo para uma efetivacdo completa da pesquisa, submetemos uma
emenda para realizacdo da pesquisa ambiente presencial, sendo deferida com éxito.

E na terceira e ultima etapa da pesquisa, em posse das informacdes colhidas, foi feito
uma discussdo com o0s tedricos que sustentaram as ideais quanto ao processo de
reconhecimento, afirmacdo étnica e as lutas empreendidas pelos moradores da comunidade do
Séo Francisco do Bauana.

Reafirma-se que, a pesquisa tem seu carater essencialmente qualitativo, por trata-se de
uma pesquisa permeada pelo método dialético, nas narrativas dos entrevistados (as) que deram
corporeidade ao texto dissertativo. Contudo, seria impossivel produzir um conhecimento
completo da realidade olhando apenas para uma faceta, por isso, a importancia de diferentes
abordagens, seja no aspecto qualitativo quanto quantitativo, os quais permitem um alcance mais
amplo da compreensdo da complexidade do problema, de acordo com os escritos metodolédgicos
de Goldemberg (2014, p. 68):

A integracdo da pesquisa qualitativa e quantitativa permite que o pesquisador
faca um cruzamento de suas conclusdes de modo a ter maior confianca de que
seus dados ndo sdo produtos de um procedimento especifico ou de uma
situacdo particular. Ele ndo se limita ao que pode ser coletado em uma
entrevista: pode entrevistar repetidamente, pode aplicar questionario, pode
investigar diferentes questdes sem diferentes ocasides, pode utilizar fontes
documentais e dados estatisticos.

Quanto a estrutura dissertativa, contou com uma construgdo de trés capitulos. O
primeiro capitulo trouxe uma abordagem da Diaspora negra no Amazonas: Passado e presente.
Neste tdpico foi trabalhado o espaco de liberdade e transgressdo dos quilombos. Buscou-se
externar o processo de assimilacdo da cultura desde o Atlantico, nas relacfes inter-étnicas a
uma aculturacdo portuguesa, até as lutas empreendidas pelos quilombos, por tanto tempo
silenciados e apagados da memoria na construcao do Brasil, as lutas travadas diante do processo
de escraviddo imposto pelos colonizadores, as proposi¢fes dos autores, assim como o desague
dos reflexos das lutas do povo escravizado, acentuando o quilombo na sua abrangéncia das lutas

dos movimentos negros em prol de seus direitos territoriais e de igualdade social.
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O segundo capitulo abordou os Processos de (Re)ConstrucBes Identitarias da
Comunidade do S&o Francisco no rio Bauana, os processos de afirmagdo e lutas pelo
reconhecimento da comunidade pelo status de remanescente de quilombo, alem dos conflitos
quanto a afirmacéo étnica e seu reconhecimento como terra de remanescente de quilombo.

O terceiro e Ultimo capitulo abordou os percursos para 0 reconhecimento da
Comunidade como Quilombola, as lutas por direitos, luta por demarcacdo dos territorios dos
remanescentes de quilombos no contexto amazoénico, tecendo uma estrutura para conhecimento
dos caminhos percorridos pelos comunitarios da comunidade do Sdo Francisco até aos atos
juridicos presentes.

Nesta composicdo, os resultados alcangados na pesquisa, compreenderam 0S processos
de afirmacdo étnica e as lutas desempenhadas pelos comunitarios da comunidade Sao Francisco
do Bauana, percorrendo os direitos juridicos das negociac@es para 0 reconhecimento enquanto
remanescente de quilombo. Destarte, a importancia de poder entender a complexidade de
autoreconhecimento como ser negro numa sociedade t&o preconceituosa e insalubre, com baixo

discernimento da historia de uma pais que esta assentada nas raizes negras.
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CAPITULO 1 DIASPORA NEGRA NO AMAZONAS: PASSADO E PRESENTE

O presente capitulo abordou aspectos relevantes ao processo da diaspora negra no
Atlantico, nas suas relagcbes interétnicas, desde o translado até a sua chegada em terras
brasileiras. Os processos de aculturagdo portuguesa e as lutas empreendidas pelos quilombos
que, por tanto tempo foram silenciados e apagados da memoria da construgdo do Brasil.
Destarte, apresenta como o0s quilombos foram constituidos, suas significacbes em cada
momento da histdria, até a ressemantizacdo do conceito de quilombo por novos pressupostos
tedricos que observaram por uma Gtica mais acurada, dando visibilidade ao negro.

Deveras 0 negro ser protagonizado numa nova histéria de luta, encabecada por
intelectuais negros por meio dos movimentos pré e pos abolicionistas e demais ramificacdes
que vieram desta conquista pela implantacdo da Lei Aurea, que no periodo representou um
marco significativo para populagdo negra. Apesar de ndo conseguir conceder o direito aos ex-
excravos e seus descendentes, insercdo junto a sociedade em condigdes igualitarias, a Carta
Magna chancelada pela entdo Princesa Imperial Regente surgiu como uma abertura para lutas
em prol de reconstruir uma nova memodria.

A Lei Aurea, n° 3.353 de 13 de maio de 18888, concedeu liberdade aos escravos do
Brasil, que ao longo de décadas foram sujeitados a escravidao. Todavia, antes da referida lei, ja
haviam sido impetradas algumas leis, dentre elas Eusébio de Queiros (1850)° proibicao trafico
negreiro no Brasil; Lei do Ventre Livre (1871) alforriava as criangas nascidas de mulheres
escravas e a do Lei do Sexagenario (1885) garantia de libertacdo do escravo a partir de
60(sessenta) anos. Estas leis foram criadas na época Imperial do Brasil, contudo, ndo atendiam
a realidade vivenciada pelos escravos, pois diante do trabalho a qual eram submetidos,
dificilmente chegariam com vida.

Neste contexto, o capitulo buscou (res)significar o motivo das lutas empreendidas pelos
negros e afrodescendente que passaram por um longo periodo de escraviddo em posse dos
colonizadores. Desmistificar as construc@es histéricas a despeito desse tema tem sido um
processo desenvolvido de forma lenta, silenciosa, devido a teorias desconectadas do papel
desenvolvido pelo negro na sociedade brasileira postulados durante longas décadas, como
reflexos negativos na construcgdo identitaria do Brasil, rotulando-os como um povo desprovido

de conhecimento, sem perspectiva, e que tal pensamento romantizado de um povo que apenas

8 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/lim3353.htm
® Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Lei_Eus%C3%A%bio_de_Queir%C3%B3s. Acesso em 22/09/21
as 09:15


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/lim3353.htm
https://pt.wikipedia.org/wiki/Lei_Eus%C3%A9bio_de_Queir%C3%B3s
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aceitou o julgo imposto, causaram a marginalizacdo do real sentido sobre o quilombo, na sua
abrangéncia das lutas dos movimentos negros em prol de seus direitos territoriais e de igualdade
social, como se ndo houvesse outros elementos caracteristicos como luta e fuga escravista para
o termo quilombo.

Ainda, é relevante problematizar o significado de didspora, entender o sentido semantico
do termo como um movimento, diferente de patria, que estd ligado por seu berco cultural e
geografico, de acordo com os estudos de Connor (1986, p. 16-17) “a patria étnica ¢ muito mais
do que um territorio”, a0 passo que, diaspora relaciona-se intrinsicamente com sentido de
dispersdo, quebra de ordem natural, inerentemente geografico. O termo diaspora, de fato,
relaciona-se a deslocamentos coletivos, independente do motivo, como politico, religioso, ou
até mesmo, questbes naturais, contudo, o que tem sido negligenciado sdo 0s aspectos
etnograficos e antropoldgicos sobre a natureza e a dindmica nas relagcdes dos povos africanos e
demais culturas, as novas linguagens que foram criadas nesse impacto cultural dos africanos no
processo diasporico.

E com esse olhar atento que Heywood (2008) direciona seus estudos para Africa
Ocidental:

O interesse geral e o conhecimento da histéria e do impacto dos centro-
africanos na diaspora Atlantica estd muito aquém do dedicado a Africa
Ocidental, [...] durante o periodo do comércio de escravizados, as diferentes
regides recebiam porcentagens distintas de grupos étnicos africanos, e até
agora ninguém se debrucou a identificar as diferentes misturas étnicas
existentes” (HEYWOOD, 2008, p.18).

Nesta percepgdo de compreender esta densa movimentagdo cultural, a historiadora
direciona seus esforgos afim de dar visibilidade aos africanos que foram invisibilizados nessa
transicdo demografica do trafico de escravos que muito tém-se estudado e deixando de lado o
legado cultural dos africanos da Africa Central nas Américas. O Brasil, segundo os estudos de
Heywood (2008) foi o principal importador de escravos africanos que vieram da Africa Central.

E esta relacdo cultural é muito latente no pais, que repousa em suas raizes grande
diversidade cultural. Por isso, o termo diaspora deve ser tomado como um sentido mais
proeminente, como posicdes, projetos, ou até mesmo como reivindicac6es, indo além de uma
concepcao restrita nas questbes culturais e demogréaficas, como Brubaker (2005, p. 13)

evidencia:

Ao invés de falar de “uma diaspora” ou “a diaspora” como uma entidade, ou
um grupo delimitado, um fato etnodemogréfico ou etnocultural, pode ser mais
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frutifero, e certamente mais preciso, falar de diasporica posicGes, projetos,
reivindicacdes, expressdes idiomaticas, praticas e assim por diante.

Tomando o termo didspora como analise para uma compreensdo do impacto cultural aos
africanos que foram trazidos para o Brasil, além das rela¢des interafricanas que mantiveram na
transposicdo de suas terras, toda essa movimentacdo e assimilacdo cultural, tanto africanas
quanto indigenas e portuguesas, fizeram com que os africanos passassem por um processo
articulatério, na tentativa de sobrevivéncia de uma identidade coletiva, uma vez que foram
forcados a aderirem a cultura do colonizador.

E para compreensao desta identidade, Hall (2003) defende que na condicdo diasporica

elas tornam-se maltiplas.

Essa concepcéo aceita que as identidades ndo sdo nunca unificadas; que elas
sdo, na modernidade tardia, cada vez mais fragmentadas e fraturadas; que elas
ndo sdo, nunca, singulares, mas multiplamente construidas ao longo de
discursos, praticas e posicdes que podem se cruzar ou ser antagénicos. As
identidades estdo sujeitas a uma historicizagdo radical, estando
constantemente em processo de mudanca e transformacdo (HALL, 2003,
p.108).

Na compreensdo de Hall (2003), as identidades encontram-se desconectadas e
flexiveis, multiplas, dado o movimento dinamico que elas se apresentam. Neste sentido, a
identidade afro-brasileira foi construida dentro de um processo dialético, de recomposicéo, ao
longo do periodo de colonizagdo no Brasil. E que neste processo diasporico identitario foram
mantidas caracteristicas africanas, as quais serviram para reconstruir suas historias, como um
meio de superacdo, diante de uma assimilacdo cultural estrangeira, simbélica, involuntaria, e
uma acéo de descolonizagéo.

Utilizando-se de um classico contemporaneo da sociologia Paul Gilroy (2001, p. 25),
em O Atlantico Negro, (res)significa a relagdo entre raca e racismo, e a ideia de modernidade
ndo pode ser reduzida a racionalidade iluminista europeia, pois existia uma relagdo “afro-
diasporica”, um intercambio internacional de pessoas, de mercadorias e de ideias, como
demostra a passagem: “Sob a idéia-chave da diaspora, nds poderemos entdo ver ndo a "raca", e
sim formas geo-politicas e geo-culturais de vida que séo resultantes da interagdo entre sistemas
comunicativos e contextos que elas ndo s6 incorporam, mas também modificam e
transcendem”. (GILROY, 2001).

Portanto, com base nos estudos de Gilroy (2001), pode ser confirmada a importancia

das relagGes diasporicas entre os horizontes que se cruzaram, africanos e brasileiros, para
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articulacdes de estratégias contra o racismo e para o entendimento de como a modernidade foi
construida, tanto pelas relagdes escravistas como pelas praticas de resisténcia e ideias

antirracistas formuladas por negros intelectuais e indigenas (ALMEIDA, 2021).

1.1 Os Quilombos no Brasil

Boaventura (2000) ressalta que no Brasil existe muitas varia¢fes da palavra quilombo,
e que diversos autores tecem suas consideracdes, e que esta vastiddo de conceitos favorece a
compreensdo da historia das Américas. Entdo, dentro do universo conceitual, Munanga e

Gomes (2016) trazem uma construgdo do termo quilombo em sua origem inicial:

A palavra kilombo é originada da lingua umbundo, falada pelo povo
ovibundo, que se refere a um tipo de instituicdo sociopolitica militar conhecida
na Africa do Central, mais especificamente na éarea formada pela atual
Republica Democratica do Congo (antigo Zaire) e Angola. Apesar de ser um
termo umbundo, constitui-se em um agrupamento militar compostos pelos
jaga, ou imbangala, (de angola) e os lunda (do Zaire) no século XVII.
(MUNANGA E GOMES, 2016, p.71).

Observa-se, que a semantica do termo quilombo relacionava-se a uma pratica ativa dos
povos africanos que se refugiavam nestes locais com intuito de realizar rituais de iniciacdo para
estarem resistentes as armas dos inimigos. Equiparado ao quilombo africano, no Brasil, o
quilombo também era denominado um local de reflgio por aqueles que rejeitavam o sistema
escravocrata, em funcdo de uma vida mais digna. Assim como na Africa o quilombo era uma
forma de resisténcia a escravid&o.

No Brasil, pés-abolicdo, a nomenclatura ganha nova ressemantizagdo, como endossa 0
historiador e antropologo Arruti (2006) com base na Associacdo Brasileira de Antropologia
(ABA) admite que o termo quilombo, apesar de seu conteddo histérico, ele tem sido
“(res)semantizado pela literatura especializada, por nomes como Abdias Nascimento, Clovis
Moura, Décio Freiras e pelas entidades da sociedade civil, em face das novas disposi¢des legais
vigentes. E essa nova semantica tratava o quilombo ndo como movimento de rebeldia, nem
como um grupo definido de pessoas, muito menos como apropriacdo individualizada dos
territérios, ela compreendia como “grupos que desenvolveram praticas de resisténcia na
manuten¢do e reproducdo de seus modos de vida caracteristico de um determinado lugar”
(ARRUTI, 2008).

Destarte, nos Gltimos quarenta anos, os afrodescentes tém se organizado em Associagdes

Quilombolas, reivindicando direitos de posse da terra habitada para fins de moradia, de
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sustento, de continuidade de suas préticas religiosas. Toda essa movimentagdo, como a luta do
movimento negro, alicergados com base juridica como reza o artigo 68 do Ato das Disposi¢des
Constitucionais da Constituicdo Federal (CF/88), que prevé o reconhecimento da propriedade
aos remanescentes de comunidade quilombola, o afro-brasileiro ganha novo sentido para
continuar na luta em prol de direitos territoriais.

O termo quilombo deixa de ser representado pelo fator histérico, apenas, sendo
agregado novo valor semantico, nao restrito, mas sendo considerados como “remanescente de
quilombo”, todas as comunidades negras rurais estabelecidas em territorios sem legitimacédo de
propriedade (SILVA, 2016)™.

Leidgens (2018), elenca- pelo menos trés defini¢des referentes a estas comunidades que
veem sendo (res)significadas: uma primeira que evocava ainda uma legislacdo colonial,
enquadrava-se na categoria de negros fugitivos que reunisse cinco, contudo, depois da
legislacdo imperial em 1848 bastava-lhe apenas trés e que possuissem uma casa ou rancho
permanente, Almeida (1996).

A segunda, vinculava-se a resisténcia politica, uma forma de se contrapor a ordem
dominante; e a terceira, que conjugava uma forma superior de luta contra escraviddo no passado
e no presente como apice da resisténcia negra, e que tal movimento de resisténcia ancorados
nas obras de Edison Carneiro e Décio Freitas nas decadas de 1960 e 1970 instaurou-se o dia 20
de novembro como o dia da Consciéncia Nacional Negra em 1978, aprovado pelo Movimento
Negro Unificado (MNU), que tem como idealizadora Lélia Gonzales*!.

Ja, Décio Freitas (1991, apud Leite, 2000) utilizou a base econémica para tipificar os
principais tipos de quilombo classificando-os em sete: agricolas, extrativistas, mercantis,
mineradores, pastoris, servigos e predatorios.

Contrapondo a posicao de Edison Carneiro e Décio Freitas, o historiador Flavio Gomes
(2015, p. 75-76), em sua obra Mocambos e Quilombos, faz uma critica quanto a visao
culturalista de (1930 a 50) e materialista de (1960 a 70) do termo mocambo produzido no século

XX, ambas as visdes, romantizavam e causavam a marginalizacdo do real sentido de quilombo,

10 professor Adjunto da Universidade do Estado do Amazonas; pesquisador do Grupo de Estudos Histéricos do
Amazonas (GEHA/UEA) e do LABHOI/UFF.

11 Autora dos livros Lugar de negro, publicado em 1982 (em coautoria com Carlos Hasenbalg) e Festas Populares
no Brasil, lancado em 1987, Lélia Gonzalez teve participacdo destacada em um dos momentos mais significativos
da historia da populacéo negra no Brasil: ao lado de outros militantes, fundou em 1978, na cidade de S&o Paulo, 0
Movimento Negro Unificado contra a Discriminagdo Racial (MNUCDR, sigla mais tarde reduzida para MNU),
gue em seu manifesto denunciava a falacia do mito da democracia racial, reivindicava o fim da violéncia e da
discriminacao sofrida pelos negros cotidianamente, além de exigir politicas publicas em beneficio da comunidade
afro-brasileira. Retirado do site: http://www.letras.ufmg.br/literafro/ensaistas/1204-lelia-gonzalez. Acesso em
28/01/2022, as 15:44.
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ora como resisténcia cultural, ora de luta contra o escravismo, como se ndo houvesse elementos
organicos, que por si SO, seriam autoritarios para denunciar uma estrutura politica e econdmica
do quilombo, ndo como uma copia do quilombo da Africa, entretanto, como uma construgo
adaptada nas américas, como assevera uma das legendas intelectuais das questées negras no
Brasil, Gonzales (1988):

Incorpora todo um processo histérico de intensa dindmica cultural
(resisténcia, acomodacdo, reinterpretacdo, criacdo de novas formas)
referenciada em modelos africanos e que remete a constru¢cdo de uma
identidade étnica. [O valor metodolégico desta categoria] estd no fato de
resgatar uma unidade especifica, historicamente forjada no interior de
diferentes sociedades que se formaram numa determinada parte do mundo.
(GONZALES, 1988, p. 76)*? .

A proposicao de Gonzales (1988) em lancar mao de uma nova conjuntura de elementos,
busca recompor por meio das experiéncias fora da Africa, mas tendo-a como centro, uma forma
de unidade especifica expressada pelos modos de vivéncias dos negros, considerando a nova
construcdo cultural do povo quilombola tanto pelas influéncias africanas, quanto pela
ressemantizacao em diaspora (SANTQOS, 2002).

De fato, com a aboli¢cdo da escravatura as lutas empreendidas pelos negros fugidos para
os quilombos ficaram a margem da sociedade, visto que a lei da abolicdo ndo engendrava
beneficios e nem direitos. Sob a égide deste pensamento liberal o que se manteve foram as
relacbes de poder, a manutencdo das antigas assimetrias socioeconémicas da sociedade
escravagista.

Observando a nova construcdo historica social do negro, importante para sua
descolonizacdo e luta contra racismo estrutural, a historiadora Lélia Gonzales (1988) insere sua
andlise a partir de uma descentralizacdo do “eurocentrismo”, partindo de uma postura
“afrocéntrica”, tendo como base o movimento diaspérico, propondo uma nova compreensao
em amplitude das experiéncias vivenciadas pelos negros na diaspora das Américas, (SANTOS,
2020)*3,

O periodo que compreende os séculos XVI e XIX, a chegada dos colonizadores no

Brasil, a imposi¢do da cultura e costumes dos brancos, por meio de mensagens religiosas

12 GONZALEZ, Lélia. Nanny. Revista Humanidades. v. 17, ano IV. Brasilia, Universidade de Brasilia, 1988 p.
23-25.

13 SANTOS, Maria do C.R da Cruz Ferreira dos. In: Lélia Gonzales: a amefricanidade como contributo para a
construcdo de uma nova epistemologia. Revista Espaco Académico - n°® 225 — nov./dez./2020 — bimestral. ISSN
1519.6186.



UEA

Cmtin i abenits UNIVERSIDADE
Sntorsise DO ESTADO DO 27
e AMAZONAS

enxertadas de ideologias e alienacdo para um trabalho escravo, articulagfes politicas veladas
de tramas de enriquecimento pelo trafico de escravos, as lutas travadas pelos negros diante deste
cenario politico e econdmico-social totalmente adverso, Gomes (2016) chama as organizacoes
de lutas travadas pelos negros no periodo escravocrata como “Resisténcia Negra”, contra as
regras insalubres dos africanos nas rocas e plantacdes dos senhores de terras. Tal situacdo
desaguou com fugas das fazendas, “assassinatos dos senhores e de suas familias, abortos,
quilombos, organizagdes religiosas, entre outras, foram estratégias na luta contra a escravidao”
(MUNANGA e GOMES, 2016, p. 69).

Apesar das injusticas sofridas, ndo conseguiram apagar da memdria deles a beleza de
suas terras, que tomavam como subterflgio para suportar toda violéncia simbdlica a que foram
submetidos. Em tempos presentes, trabalhar afirmacao e reconhecimento étnico racial, implica
em perpetrar estudos de uma minoria, dentro de um sistema preconceituoso, que reduz o direito
a diferenca sobre os direitos étnicos.

Os quilombos foram formas de resisténcia ao periodo da escraviddo, o que permitiu
vislumbrar no presente uma forma de resisténcia, uma (res)siginificacdo cultural, ultrapassando
0 aspecto restrito etnogeografico e etnocultural, para um novo pensamento semantico, como
externa a posic¢éo do ativista Abdias Nascimento (1980) em sua obra Quilombismo, direciona
sua percepcdo a despeito da populagdo afro-brasileira como uma “experiéncia historia
libertadora”, propde solucdes e temas para uma nova visao de atuacdo publica no Brasil. Na sua
concepcao “quilombo ndo significava escravo fugido. Quilombo quer dizer reuniao fraterna e
livre, convivéncia, comunhio existencial” (NASCIMENTO, 1980, p. 263)“.

O regime militar vivido pelo Brasil causou muitos impactos nas comunidades
quilombolas, pois a politica econémica predominante privilegiava o latifindio, a concentracéo
de terra em posse de um grupo pequeno. Diante desta politica eclodiu movimentos de
redemocratizagéo, incluindo diversos atores, tanto do movimento negro, quanto das pastorais e
quilombolas. Foi nesta conjuntura que foi aprovado o Ato das Disposi¢Ges Constitucionais
Transitorias (ADCT) da CF/1988, que concedeu o reconhecimento territorial aos remanescentes
das comunidades quilombolas. Todavia, o0 artigo 68 da Carta Magna possuia uma insuficiéncia
conceitual, pois havia diversas constituicbes de comunidades negras e o referido artigo néo

contemplavas essas especificagdes.

14 Cf. Abdias NASCIMENTO, Abdias. O quilombismo: Documentos de militancia pan-africanista. Petropolis:
Vozes, 1980, p. 263.
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Para sanar este impasse, a Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) foi acionada
pelo Ministério Publico para trazer um parecer sobre a questdo conceitual da expressdo
“remanescente de quilombo” impetrado no artigo 68 da Constituicdo Federal. No documento
expedito pela associacdo clarificava que a expressdo em referéncia ndo se encerrava em
arquivos arqueoldgicos ou comprovagao bioldgica, ideia de isolamento segundo O’Dwyer
(2002), o quilombo contemporaneo possuia caracteristicas dindmicas e que englobava aspectos
historicos de variaveis experiéncias que representassem a formacdo social brasileira, Leite
(2000).

A generalizagdo do termo quilombo dificultou o trabalho dos historiadores, diante de
uma sociedade plural e diversa, enquanto sua dimensdo politica, o0 que permitiu aos diversos
tipos variacGes a despeito da semantica do termo, menos proposi¢cdes que contemplassem as
relacBes dos negros nas diasporas, nas relagdes com outras sociedades, permitindo, assim, a
continuacdo de um entendimento restrito e equivocado a respeito do verdadeiro sentido de
quilombo, reduzindo os efeitos proporcionados pela presenca negra na regido do Brasil.

Entretanto, os resultados das lutas empreendidas pelo movimento negro, anterior a
abolicdo e posterior, a partir da década de 1970, com a aprovacao do artigo 68 da Carta Magma,
dos Atos Constitucionais Transitorios, aprovando o direito a terra para os remanescentes de
quilombo, dentre outros frutos como a promulgagdo da Lei 10.639/2003 e a 11 645/2008*° que
instituiram entre outras determinacdes, a obrigatoriedade do estudo da Historia da Africa e da
Cultura Afro-brasileira e indigena e as politicas de acdes afirmativas com foco na politica de
cotas para negros nas Universidades Publicas brasileiras. Acrescenta-se ainda, uma vitoria na
mais autarquia juridica que julgou improcedente a inclusdo do “marco temporal”’'® no Supremo
Tribunal Federal (STF).

Tais movimentos trouxeram a lume direitos conquistados, a visibilidade e o
protagonismo de uma nagdo que por séculos tinham sido invisibilizada pelos estudos da

modernidade, que tem abordado a matéria como 0 mito da democracia racial e assimilagéo

15 BRASIL, LEI N° 11.645, DE 10 MARCO DE 2008. Altera a Lei n°9.394, de 20 de dezembro de 1996,
modificada pela Lei n® 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da educagéo nacional,
para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira
e Indigena”. Retirado do site: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2008/lei/I11645.htm.
Acessado em 25 de jan/2022, as 13:16.

60 Supremo Tribunal Federal (STF), por maioria dos votos, julgou improcedente a Acdo Direta de
Inconstitucionalidade n® 3239, que atacava o Decreto Federal n® 4887/03 de regulamentacdo do procedimento de
titulacdo das terras quilombolas. Dois ministros da turma do Supremo Tribunal sustentavam sua tese com base
na Constituigdo ao artigo 2°, § 2° do decreto, no sentido de estabelecer que somente devem ser tituladas as areas
que estavam efetivamente ocupadas pelos quilombolas no dia 5 de outubro de 1988, data da promulgacdo da
Constituicdo Federal. Retirado do site: https://terradedireitos.org.br/acervo/artigos/decreto-quilombola-e-
constitucional-sem-aplicacao-do-marco-temporal-afirma-stf/22732. Acesso dia 26 de Jan./2022, as 00:30.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2011.645-2008?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2008/lei/l11645.htm
https://terradedireitos.org.br/acervo/artigos/decreto-quilombola-e-constitucional-sem-aplicacao-do-marco-temporal-afirma-stf/22732
https://terradedireitos.org.br/acervo/artigos/decreto-quilombola-e-constitucional-sem-aplicacao-do-marco-temporal-afirma-stf/22732
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cultural, como apresenta Vieira (2016), um falso status de igualdade de oportunidades,
evidenciando as palavras chaves a populagdo negra “auséncia e silenciamento”, a0 passo que,
ao branco cabia espacgo de poder e visibilidade, enquanto ao ndo-branco os espacos subalternos.

Considerando os ganhos dos movimentos dos negros escravizados, as lutas
empreendidas pelos quilombolas, Almeida (2002) pontua que € momento de analisar quilombo
ndo em sua construcdo conceitual no passado, mas no presente, observando 0s processos que
fizeram parte da construcdo identitaria desses grupos que deram forca motriz para alcarem
novas potencialidades, e sobrepujaram as reminiscéncias do passado. Ainda acrescenta Leite
(2000), que falar de quilombo, ¢ falar de “luta politica”, uma andlise reflexiva em carater de
construcgéo.

Ha de colocar-se em evidéncia a questdo emblematica posta por Arruti (1977), no que
tange a demarcacdo de terras e titulagdo de areas ocupadas, ou seja, de indigenas e quilombolas.
Por décadas negros e indigenas lutaram lado a lado contra as varias formas de expropriacéo de
seus corpos, bens e direitos, partilharam de lutas em beneficio comum, contra a expropriacdo
das terras ocupadas pelos colonizadores. Ndo que ambos sempre tiveram uma relacdo amistosa,
mas, lutavam em beneficios em comuns, como territorios. Por conseguinte, os indigenas eram
menos questionados, por serem considerados da terra, ja 0s negros, sempre foram questionados
quanto a legitimacao das terras, Leite (2000).

Os negros foram invisibilizados pelo poder publico, e ao longo do processo da
construcdo social brasileira a posse dos recursos naturais virava moeda de troca, € 0S negros,
mesmo apos-abolicdo foram deixados de lado e esquecidos quanto a posse da terra habitada. E
para anestesiar ainda mais o sonho dos ex-escravos por suas terras, decretado em 1850 a Lei de
Terras!’, a qual reduzia ao maximo as chances de conquista de sua terra, o negro foi enquadrado
na categoria denominada de “libertos”, excluindo da categoria de brasileiros. Destarte, é
partindo desse sentimento de pertenca e luta pela terra que os quilombos tém se organizado e
se mantido por geragdes (LEITE, 2000, p. 5-6).

Mauricio Arruti (2008) os quilombos néo se reduziam a aspectos isolados, muito menos
ao conceito inicial de movimento de rebeldia, eles deveriam ser tomados como “grupos que

desenvolveram préticas de resisténcia na manutencgdo e reproducdo de seus modos de vida e

" BRASIL, LEI N° 601, DE 18 DE SETEMBRO DE 1850. Dispde sobre as terras devolutas no Império, e acerca
das que séo possuidas por titulo de sesmaria sem preenchimento das condi¢des legais, bem como por simples titulo
de posse mansa e pacifica; e determina que, medidas e demarcadas as primeiras, sejam elas cedidas a titulo oneroso,
assim para empresas particulares, como para o estabelecimento de colbnias de nacionais e de estrangeiros,
autorizado pelo Governo a promover a colonizagdo estrangeira na forma que se declara Retirado do site oficial:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/1eis/I0601-1850. Acesso em 25 de jan./2022, as 20:55


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L0601-1850.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L0601-1850.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/l0601-1850.
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caracteristicos num determinado lugar”. Arruti (2006) em sua obra Mocambo propde
ultrapassar as tradi¢Oes disciplinares a partir da compreensdo que os quilombos ndo séo
constituidos apenas por mocambeiros, mas na experiéncia com popula¢des indigenas (Arruti,
2006, apud Mello, 2009).

Flavio Gomes (2015), também, é contrario ao pensamento romantizado de quilombo,
como reproducdo da Africa, pelo contrario ele acentua que os quilombos foram adaptados
dentro do Brasil a partir de uma compreensdo multicultural, face a existéncia de diversas etnias,
tanto da africana quanto da diaspora.

A proposi¢do de Barth (1969) vai além de uma antropologia tradicional quando faz
referéncia aos grupos étnicos, entende que os contrastes culturais vdo além de uma préatica
observacional externa, limitado apenas na definicdo das diferencas, e assim concluindo suas
analises. Considera que os atores sociais, eles mesmos que definem as diferencas significativas
para a construcao de suas identidades, e essas dessemelhancas estdo dentro do campo interno e
externo do individuo, “na medida em que os atores usam identidades étnicas para caracterizar
a si mesmo e outros, eles formam grupos étnicos” (BARTH, 1969, 2000, 2011, apud
O’DWYER, 2002).

Esses agenciamentos continuos e descontinuos que tem marcado a nova abordagem tem
como pressuposto aos antropo6logos para producdo de seus relatérios de identificacdo, como a
aplicabilidade dos direitos constitucionais sobre as comunidades remanescentes de quilombo.
Apesar da pertinéncia da propositura de Barthniana (2011) referente o sentido das dimensdes
da construcdo dos grupos étnicos, Arruti (2006) entende que ela ndo engloba como ocorre essa
transicdo interna e local para uma dimensdo mais abrangente em seu ‘“carater juridico-
adminstrativo”.

Tomando como anélise a obra Mocambos, na qual Arruti (2006) pormenoriza as
divergéncias entre historia e memdria, de fato, a despeito de quilombo, exprimir o real sentido
do termo € colocar em polos extremos passado e presente, deveras € uma tarefa dificil, pois a
historiografia de todo um passado foi produzida por uma visdo holistica ocidental,
descaracterizando, silenciando, atribuindo caracteristicas preconceituosas, homens e mulheres
sem discernimento ou compreenséo que, de certa forma, encobriu com uma cortina de fumaca
a histdria do outro lado da linha abissal, o outro, que segundo a linha imaginaria de corte, era
desconsiderado, o0 que remete aos pressupostos de Santos (2010) quanto a “impossibilidade da
copresenca dos dois lados da linha”, e estas epistemologias foram construidas por aqueles que
estdo do lado da linha ocidental e, que tal distingdo enquadra-se dentro da dicotomia
“apropriagdo/violéncia” (SANTOS, 2010).
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O quilombo no Brasil, tema de debates politicos quanto a identidade étnica, lutas
territoriais, ressemantizacdo do termo quilombos a partir da Constituicdo de 1988, segue uma
nova direcdo epistémica proposta por autores como Gomes (2015), Sampaio (2011), além de
outros que, com uma visao antropoldgica acurada e atenta a historiografia propem uma revisao
minuciosa da histéria, daqueles que estiveram e estdo nos arredores da sociedade brasileira,
atribuindo protagonismo por fazerem parte da construcéo do Brasil.

Destarte, 0 Decreto 4887 de 20 novembro de 2003 que trata o art. 68° do Ato das
DisposicGes Constitucionais Transitorias (ADCT), que regulamenta os procedimentos,
delimitacdo, demarcacao e titulagdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades
dos quilombos, e que fundamentados na Convencdo n° 169 da Organizacdo Internacional do
Trabalho (OIT) 8 dispensa a elaboracdo de relatdrios antropoldgicos no processo de
identificacdo dos remanescentes de quilombo, ficando com a consciéncia de sua identidade
indigena ou tribal considerada como critério fundamental para determinar os grupos aos que se
aplicam as disposic¢oes da presente Convencao.

O Decreto n° 6.040, de 07 de fevereiro de 2007, endossado pelo entdo ex-chefe do
Estado, Luiz Inécio Lula da Silva, o qual instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais — PNPCT?, abriu caminho para uma nova
conjuntura juridica entre o Estado e os povos Tradicionais. Carneiro (2005) ressalta a
importancias das acGes protecionistas do Estado, quanto as formas de utilizagdo dos recursos

naturais pelos novos grupos e/ou comunidade que possuem um modelo capitalista, que diferem

18 BRASIL. DECRETO N° 5.051, DE 19 DE ABRIL DE 2004. Promulga a Convencédo no 169 da Organizacgdo
Internacional do Trabalho - OIT sobre Povos Indigenas e Tribais. Art. 1° aplica-se aos povos tribais em paises
independentes, cujas condi¢Bes sociais, culturais e econdmicas os distingam de outros setores da coletividade
nacional, e que estejam regidos, total ou parcialmente, por seus proprios costumes ou tradicBes ou por legislacéo
especial; considerados indigenas pelo fato de descenderem de populagdes que habitavam o pais ou uma regido
geografica pertencente ao pais na época da conquista ou da colonizacdo. Art. 2° Os governos deverdo assumir a
responsabilidade de desenvolver, com a participacdo dos povos interessados, uma agdo coordenada e sistematica
com vistas a proteger os direitos desses povos e a garantir o respeito pela sua integridade. Art. 3° Os povos
indigenas e tribais deverdo gozar plenamente dos direitos humanos e liberdades fundamentais, sem obstaculos nem
discriminacdo. Ndo devera ser empregada nenhuma forma de forca ou de coercao que viole os direitos humanos e
as liberdades fundamentais dos povos interessados, inclusive os direitos contidos na presente Convencao. Retirado
do site: http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/ccré/documentos-e-publicacoes/legislacao/convencoes-
internacionais/convecaol69.pdf/view. Acesso em 08 de Fev./22 as 10:24

19 BRASIL. DECRETO N°6.040, DE 7 DE FEVEREIRO DE 2007. Art. 3° | - Povos e Comunidades Tradicionais:
grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas préprias de organizacéo
social, que ocupam e usam territérios e recursos naturais como condicdo para sua reproducdo cultural, social,
religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovacfes e praticas gerados e transmitidos pela
tradicdo; Il - Territérios Tradicionais: os espagos necessarios a reprodugdo cultural, social e econdmica dos povos
e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma permanente ou temporaria, observado, no que diz
respeito aos povos indigenas e quilombolas, respectivamente, o que dispdem os arts. 231 da Constitui¢do e 68 do
Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitériase demais regulamentagGes. Retirado do site oficial:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2007/decreto/d6040.htm. Acesso dia 05 fev./22 as 22:40.


http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/ccr6/documentos-e-publicacoes/legislacao/convencoes-internacionais/convecao169.pdf/view
http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/ccr6/documentos-e-publicacoes/legislacao/convencoes-internacionais/convecao169.pdf/view
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%206.040-2007?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#cfart231
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#dtart68
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#dtart68
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2007/decreto/d6040.htm
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das comunidades tradicionais que se utilizavam dos recursos da natureza como fonte de
acumulo de riquezas, apenas de apropriacdo social.

Contudo, observa-se uma tenséo entre o Estado e os Povos Tradicionais, pois, 0S grupos
elitizados, que sdo 0s grupos econdmicos financeiros, tém usado este primeiro como
instrumento de manipulagdo. Eis a natureza da preocupacdo da Associacdo Brasileira de
Antropdlogos (ABA), em texto enviado a Casa Civil da Presidéncia da Republica ap6s a

audiéncia a respeito do decreto 4887/2003:

Diziamos que deixar por conta de uma futura acédo judicial a defesa do ato de
reconhecimento dos direitos constitucionais pelo Estado, como considerado
por alguns representantes de agéncias governamentais, poderia representar
uma enxurrada de guestionamentos na esfera judicial, o que terminaria por
inviabilizar que se cumpram os direitos assegurados pela Constituicdo Federal
de 1988. (O’ DWYER, 2010, p. 47-48).

A despeito desta politica de desenvolvimento sustentavel, Rodrigues (2009) argumenta
que tem sido um dos atos mais institucionalizados, por trazer uma proposta ideoldgica de
harmonizar desenvolvimento econdmico, social e equilibrio ambiental, e esta definicao associa-
se ao que Mota (2001, p. 37) afirma, que “o desenvolvimento que satisfaz as necessidades do
presente, sem comprometer a possibilidade das geracGes futuras de satisfazerem suas proprias
necessidades”.

A proposigdo do autor, pde em foco a importancia da manutengdo dos costumes
tradicionais, dos habitos que remetiam as primeiras formas de subsisténcia, isto €,
(res)significar sem destruir as memorias das comunidades. Fundamentados pelo artigo que
define povos e comunidades tradicionais e seus territérios como parte do autoreconhecimento

étnico, conclui-se que:

Da mesma forma que a Convencéo 169 da OIT, o Decreto 6.040/2007 confere
igual peso as comunidades e povos tradicionais abrangidos por aquele
instrumento juridico, pois ndo faz nenhuma distincdo de tratamento entre 0s
grupos sociais |4 abarcados, todavia, alarga mais claramente as possibilidades
de uma maior abrangéncia e inclusdo de outros grupos sociais, além de “povos
indigenas e tribais” contidos na convengdo da OIT. (SHIRAISCHI NETO, 2007,
p. 45-46).

Neste diapaséo juridico, historico, etnografico, antropolégico e identitario, os embates
tedricos e politicos vem alinhando em torno dos “remanescentes de quilombo” 0 novo

revestimento em torno da literatura especializada, que vendo acentuando as discrepancias na

construcdo do Brasil, quanto da participacdo do negro escravizado nas Américas e nas
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didsporas. Estas rela¢cdes semanticas, incongruentes e assimétricas, referentes aos quilombos no
Brasil, foram criadas em face de estudos contemporaneos, que tém tratado a historia dissociado
da verdadeira realidade historiogréafica, reduzindo a forca, até mesmo invisibilizando a presenca
negra, marginalizando-os com pretensa romantizacdo o periodo escravocrata.

Contudo, essa cristalizacdo ocidental tem sido posta em evidéncia, trazendo reflexdes a
respeito do tema, pautadas na CF/88, que abriu caminho para um novo discurso protecionista

dos povos e comunidade tradicionais, tanto indigenas, quanto negros e demais grupos étnicos.

1.2 O Quilombo na Amazonia

Propondo tomar como analise inicial a historiografia da escravidao na Amazo6nia, como
plano de fundo para chegar ao viés proposta do subtépico, &€ impreterivel inserir 0s
apontamentos que envolveram a presenca negra na regido Norte do Estado. Logo, Patricia
Sampaio (2011), uma historiadora perspicaz, remontou em termos sintéticos, estudos referentes
a escravidao na Amazonia, percebeu que devido aos estigmas produzidos a cerca da relevancia
da participacdo negra para economia regional nos séculos XVII e inicio do XVIII, causavam
certo “estranhamento”, pois, segundo os estudos da época, havia a preferéncia pelo trabalho
indigena, por serem da terra e conhecerem a regido, diferente dos “africanos que ndo conheciam
a regido e nem a floresta e, por isso, [0s colonos] preferiam os indios” (REIS, 1989).

Estudos contemporaneos como os de Gomes (2015) na obra “Mocambos e Quilombos”
tém tratado de desmitificar as reducdes das lutas empreendidas pelos negros que se cristalizou
no século XIX, chegando ao silenciamento. Apresenta uma critica severa aos estudos do
periodo escravagista no Brasil, que tece e cristaliza historias incompletas, que encobre uma
parte da histdria de luta e resisténcia, nas insurrei¢fes, fugas para as matas, na busca de um
acordo com os senhores numa melhor condicdo de trabalho, até mesmo na diminui¢do da
producdo diaria, essas formas de resisténcias, a literatura convencional ndo trata com dignidade.

Utilizando-se da construcdo tedrica de Farias Junior (2008), que tem debrucado tempo
em estudos na construcdo de um novo pensamento a despeito das questdes do negro no
Amazonas, especificamente os quilombos, ndo que o intuito seja reescrever a historiografia da
Amazonia, mas com o proposito de dar visibilidade aos quilombolas no Amazonas, sua situagao

historica procedente, considerando o que Oliveira Filho (1988), apud Almeida (2008) aborda
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como “situacio de seringal”?’. A proposicao do autor em expor a situaco historica procedente
perfaz um caminho a ser construido ndo pelas reminiscéncias do passado, entretanto
depreendido das relacdes de interdependéncias, um conjunto de atores num dado momento
distinto.

Seria como na construcdo intelectual de Patricia Sampaio, que aborda em sua obra, o
“Fim do Siléncio, a presenca dos africanos livres na Amaz0nia, na perspectiva historiografica
a luz de outras experiéncias da escravidao e liberdade no Brasil, e que considera um equivoco
alarmante marcar como inexpressiva ou com pouca substancia, a presenca historia no negro no
Amazonas, como (REIS, 1994; 1965 e 2001), apresentou uma tese pautado numa abordagem
quantitativa, que culminou por disseminar uma teoria de descentraliza¢do do protagonismo do
negro na regido Amazonica, quanto aos aspectos das lutas empreendidas por eles no periodo
escravocrata e abolicionista. Naturalizando a barbarie que os indigenas e seringueiros durante
o processo de extracdo do latex foram submetidos, associando como “progresso econdomico”
(REIS, 1977, apud FARIAS JUNIOR, 2013).

Entretanto, a partir da década 1980, observa-se que novos apontamentos histéricos ja
introduzem uma visdo dos conflitos e resisténcias protagonizadas pelos negros, desmitificando
uma historiografia forjada na visdo do negro como passivel e consensual (CONGRESSO PAN-
AMAZONICO DE HISTORIA ORAL, 2014).

Sampaio (2009), em artigo publicado pelo ANPUH — XXV SIMPOSIO NACIONAL
DE HISTORIA, perfaz um resumo das primeiras incursdes dos primeiros africanos livres na
entdo provincia do Amazonas em meados de 1855, e que passada mais de uma década, em 1866
ja era registrado um numero de 57 (cinquenta e sete) africanos livres, e que tal categoria surgiu
com a proibicdo do trafico internacional ilegal.

Ressalta, ainda, que, 0 acesso a esta historiografia dos africanos livres praticamente foi
sucumbido da histéria da Amaz6nia, assim como o bojo de experiéncia de indios, escravos,
libertos e africanos livres no mundo do trabalho, sdo poucos visiveis. Enfatiza a questdo do
africano livre como algo mais denso para além da invisibilidade, pois quem eram esses segundo
status juridico, ndo eram escravos e ndo eram livres, eles eram tutelados pelo Juizo de Orfaos,

que eram os africanos livres capturados dos navios a partir da proibig&o do tréfico internacional

20 Cf. Oliveira Filho (1998), “uma abordagem direcionada pela ideia de situaco ndo busca reconstituir por si
mesma o0s eventos historicos do passado, mas tdo-somente apreender as diferentes modalidades de

interdependéncia que associam entre si um conjunto de atores em diferentes momentos de tempo” (OLIVEIRA
FILHO, 1988, p. 61 apud Janior, 2008).
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pela Lei de 07 de novembro de 18312 E sob esta condicdo, para adquirirem sua liberdade
ficavam sob tutela do Estado, e que esta condi¢cdo de tutelados deveria permanecer por um
determinado tempo, contudo, a problematica é que o artificio de tutela poderia ser postergado
por tempo indeterminado, suprimindo, desta forma, a liberdade que Ihe seria um direito.

Neste contexto, a histdria do africano livre, corrobora-se aos estudos de Sampaio (2009)
e associa-se a formacéo do quilombo Sagrado Coragéo de Jesus do lago de Serpa que, tomando
pela andlise do historiador Claudemilson Oliveira®’, num recorte tedrico, observou as tensdes
diplomaticas pela proibi¢do do comércio de escravos na segunda metade do século XIX, e que
cerca de 250 escravos foram trazidos numa embarcacéo vindo da Angola com destino ao litoral
brasileiro e que foram apreendidos em “Serinhaém e posteriormente transferidos para Recife e
permaneceram nesta cidade até 18577, passando a coexistir como africanos livres.

Cerca de 50 destes individuos foram transferidos a Amazonia para trabalharem na
Colbnia Agroindustrial Itacoatiara, empreendimento ligado a Companhia de Navegacéo e
Comércio do Amazonas (CNCA)?3, administrada por Irineu Evangelista de Souza (Bardo de
Maud). Com a insolvéncia da Companha, ainda continuaram trabalhando até certo ponto,
contudo, foram obrigados a irem em busca de sobrevivéncia as margens do Lago de Serpa,
atraidos pela fartura de “ictiofauna” (conjunto de peixe de uma regiao).

Em face dessa migragéo dos africanos livres para localidade permitiu a constitui¢ao do
Quilombo de Sagrado Coracdo do Lago de Serpa, e tal proposicdo foi relembrado por Sampaio

(2021) no evento SER NEGRA produzido pelo Instituto Federal do Amazonas, que contou com

21 BRASIL, Lei 07 de Novembro de 1831. Declara livre todos os escravos vindos de fora do Império, e imp&e
pena aos importadores dos mesmos, escravos. A Regéncia em Nome do Imperador o Senhor Dom Pedro 11, faz
saber a todos os Subditos do Imperio, que a Assembléa Geral Decretou, e Ella Sanccionou a Lei seguinte: Art.
1° Todos os escravos, que entrarem no territorio ou portos do Brazil, vindos de fora, ficam livres. Exceptuam-se:
1° Os escravos matriculados no servico de embarcages pertencentes a paiz, onde a escraviddo é permittida,
emquanto empregados no servigo das mesmas embarcacfes. 2° Os que fugirem do territorio, ou embarcacéo
estrangeira, 0s quaes serdo entregues aos senhores que os reclamarem, e reexportados para fora do Brazil. Retirado
do site oficial: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/LIM-7-11-1831. Acesso dia 19 de fev./22, as 15:49.
22 Claudemilson Nonato Santos de Oliveira, amazonense de Itacoatiara. ¢ professor da rede estadual de ensino
(SEDUC), onde atua desde 2000. Tem mestrado em Sociedade e Cultura na Amazonia-PPGSCA/UFAM. E
vinculado a dois grupos de pesquisa cientifica registrados na CAPES: Nucleo de Estudos e Pesquisas das Cidades
da Amazonia Brasileira-NEPECAB/UFAM e Nucleo de Estudos e Pesquisas sobre Alfabetizacdo Cientifica-
NEPAC/INPA. Retira do site: https://www.franciscogomesdasilva.com.br/quilombo-de-sagrado-coracao-de-
jesus-do-lago-de-serpa. Acesso em 16 de fev./22, as 13:48.

2 Empreendimento ligado a Companhia de Navegacdo e Comércio do Amazonas — CNCA administrada por Irineu
Evangelista de Souza (Bardo de Maua), em Itacoatiara na qual existia uma olaria, uma serraria, um estaleiro e uma
grande &rea de terra onde praticava-se agricultura extensiva com plantacbes de café, mandioca, milho, cacau,
manga entre outras culturas. O territorio da Colonia, estendia-se até as margens do Lago de Serpa. Retirado do
site: https://www.franciscogomesdasilva.com.br/quilombo-de-sagrado-coracao-de-jesus-do-lago-de-serpa/.
Acesso em 16 de fev. 2022, as 13:26.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/LIM-7-11-1831.
https://www.franciscogomesdasilva.com.br/quilombo-de-sagrado-coracao-de-jesus-do-lago-de-serpa
https://www.franciscogomesdasilva.com.br/quilombo-de-sagrado-coracao-de-jesus-do-lago-de-serpa
https://www.franciscogomesdasilva.com.br/quilombo-de-sagrado-coracao-de-jesus-do-lago-de-serpa/
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participacdo da historiadora palestrando sobre a tematica “Negro no Amazonas: Uma historia
mal contada”.

E para chegar nesta conclusdo, foi tomado por fontes documentais as certiddes de
batismos destes africanos livres e, também, se utilizando da historia oral, permitindo a
reconstrugdo a elaboragdo do documento de reconhecimento, que outrora foi enviado para
Palmares para dar continuidade ao processo até seu estagio final de demarcagdo. (OLIVEIRA,
2021).

Importante acentuar o que Sampaio (2009) chama atencéo para algo fundamental sobre
0s escravos africanos e livres, 0 que estava se reproduzindo seria a hierarquizacdo pela
subordinacdo, alimentando nesta anélise o poder sobre os menos favorecidos. E sob esta 6tica,
analisa que dificulta a compreensdo e a construcdo de uma nova epistemologia no negro,
associando a concepcdes de forma restrita, como a “plantation versus escravidao africana e a
experiéncia do nordeste agucareiro, e que tais proposi¢des acabam por considerar a “Amazonia
como regido periférica, pensé-la como 'incompleta’ ou como 'fracassada’ quando era apenas
diferente. (CHAMBOULEYRON, 2004 apud SAMPAIO, 2009).

Em relagdo ao questionamento de Sampaio (2009), Farias Janior (2007)?* elucida
quanto a essa concepcao restrita num estudo preliminar referente a comunidade de pretos no
Complexo do Madeira, percebeu uma dispersdo negra na Amazonia muito influenciada pelo
fracasso no periodo colonial na implementacdo da plantation, pois na época a prevaléncia do
trabalho na regido Amazonica eram as drogas do sertdo e alguns produtos naturais, € no Baixo
Rio Amazonas a forca do negro foi utilizada nas “fazendas de cacau e gado”?.

Em funcdo destas concepgdes restritivas, que Sampaio (2009) chamou a atengéo para
estudos que consideraram a participagdo negra na economia regional como insignificante, e que
a historiografia da escraviddo na regido ndo era um tema relevante. De fato, as outras regides
coloniais tinham como maior forca de trabalho, sistema de plantation. Entdo, partindo desta
Otica, poucos africanos livres e escravos eram enviados para a regido da Amazonia, 0 que
esclarece 0 motivo de poucos negros no trabalho na regiéo.

Nesta tomada de discernimento Sampaio (2009, 2021) demonstra a importancia da
presenca negra no Amazonas, desmitificando por meios destas informacgOes relevantes a

respeito da trajetdria dos africanos livres e suas relagdes com os indios em Manaus e demais

24 EARIAS JUNIOR, Emmanuel de Almeida. Quilombos na Amaz6nia: um esboco preliminar do estudo de
“comunidades de pretos” no Complexo Madeira. 2007.
25 SALLES (1971, p 37), apud Farias Junior, (idem).
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regides da provincia como Rio Negro, Solimdes, Madeira, etc, do século XX, e na participacdo
de obras publicas em 1850, enquanto da criagdo da provincia.

Enfatiza-se que, a proposta ndo é aprofundar o tema do africano livre, mas tecer um
plano historiografico de como foi a chegada do negro no Amazonas, e partir desta proposicao
trazer a lume a presenca do negro na constituicdo dos quilombos na Amazonia. Assim sendo,
os africanos livres que foram compelidos para diversos trabalhos e distintos lugares,
mantiveram uma conjunc¢do com os indios, e que essas relagdes contribuiram para a construcao
da cidadania do Brasil oitocentista.

Destarte, na analise de Sampaio (2009, 2021) a presenca negra no Amazonas perpassou
por caminhos que foram desde os séculos XVII e XVIII, asseverando que a for¢a do trabalho
consistia mais do indigena, do que do negro, entretanto, essa perspectiva muda na segunda
parcial do século XVIII, quando a “chegada de carregamentos da Companhia do Grdo-Para e
Maranhdo (1755 - 1778) ™. Estima-se que, nesse periodo foram introduzidos 12.587 escravos
negros da Africa e ao final do século XVII1 ja eram cerca de 14.749 na Amazonia, até a primeira
metade do século XIX e foram continuos esses fluxos para terras amazonicas.

Observa-se, que essa densidade do fluxo de negros na Amazonia percorre por varias
outras localidades, como no Baixo Tocantins onde teve presenga macica de negros, conforme
estudos de Gomes (2006), Pinto (2004) que acreditavam que o contingente maior de negros se
deu pela proximidade de Belém e por ser a capital da producdo agricola da regido (SALLES,
2005 apud PINTO, COSTA E DOMINGUES, 2020).

Neste contexto histérico ora apresentado mostrou como foram os passos percorridos
pelos negros na Amaz6nia. Como € incoerente tentar reduzir ou até mesmo invisibilizar um
povo que mostrou desde o pré e pés-aboli¢do forca ndo somente fisica, quanto mental, para
conseguirem exprimir suas agoes em prol de sua liberdade. N&o se detiveram, antes mantiveram
atentos ao desenrolar da histéria que foram submetidos, mesmo sendo tomados pela
historiografia tradicional como passivos, sem resisténcia e que tal sentimento esteve presente
em estudos contemporaneos como os de Freyre (1933) em Casa Grande&Senzala, bastante
difundido no século XX, que retratavam o negro submisso, conformado com sua histdria de
escraviddo.

Trabalhar a historia dos quilombos é no minimo uma forma de reconhecimento por
séculos de injusticas de todas as naturezas. Demonstrar que as lutas empreendidas nos seculos
anteriores, hoje refletem como um sinal positivo, embora ainda muito insipiente. Por isso,
ressalta-se a importancia dos estudos de autores contemporaneos como Sampaio (2011), Gomes
(2006, 2008, 2015), Almeida (1989, 1994, 1998, 2002, 2006, 2008), dentre outros que pde em



pOGIYED UEA

Programe e Foe-Giradentls UNIVERSIDADE
Intoediscipiinac;am DO ESTADO DO
AMAZONAS

38

evidéncia uma historia construida sob a égide desprovida de sua pretensa realidade, onde 0s
negros que aqui chegaram na Amazonia, percorreram um longo caminho deste o Atlantico, das
ameéricas, passando por todo um processo de diaspora, assimilacdo, aculturacdo de identidades,
diversas formas de exploracdo, até mesmo depois da abolicdo, que pela auséncia de atos
juridicos com um olhar mais acurado e empatico, permitiram a marginalizagdo destes escravos
livres, e a partir desta conjuntura de fatos, iniciou um processo de luta por territério, por
reconhecimento étnico e cultural, e essas lutas tem surtido efeito positivo, ganhos na esfera
federal como a promulgacdo da Lei CF/88, identificando-os como remanescentes de quilombo
e por meio do artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias (ADCT) que
consolidou o direito definitivo de seus territorios.

Conforme ilustrado no topico anterior desenvolvido sobre o quilombo no Brasil, no qual
foram apresentados alguns significados semanticos do termo quilombo, outrora com definicdes
estaticas, frigorificadas como analisou Almeida (2011), como um sentido arqueol6gico
ilustrado por Leite (2000), O’Dwyer (2002), e que a partir de uma nova literatura especializada,
ganhou novo sentido seméantico (O’DWYER, 2002, ABA, 1994).

Ilka Boaventura (2000) afirma que “o tragado da fronteira étnico-cultural no interior do
Brasil/nacdo esteve sempre marcado pela preservacdo do territdrio invadido e ocupado no
processo colonial e por inUmeros conflitos de terra que remontam aos dias atuais”. Nesta linha
de raciocinio é possivel depreender que nativos e negros tiveram como tema de luta, a terra,
outrora invadido pelas incursdes coloniais. Ndo obstante a estes eventos muitos foram os
obstaculos que enfrentaram durante o Gltimo século, 0s negros mais, porque sempre foram
questionados quanto a legitimidade da terra ocupada.

Entrementes estas situacdes coloniais de repressao e expropriacao de terras, a luta contra
os grandes empreendimentos que desconsideraram as formas naturais de sobrevivéncia dos
nativos, sobretudo a destruigdo dos recursos naturais, prejudicando, assim, o0 modo de viver.
Em face desta situacdo, esses povos indigenas, negros, dentre outros, tiveram que resistir para
superar esses obstaculos e continuarem dando curso a vida, a sobrevivéncia de modo natural,
sem causar danos ao meio ambiente.

Como analisou Farias Junior (2010, p. 43-47) sobre os negros do Rio Jau, que viveram
por tempos na regido nos Rio dos Pretos, o sr. Jose Maria e o sr. Isidio que passaram a ocupar
lados opostos do rio, o primeiro do lado do lago Paunini e o segundo na via de acesso do Jad,
que mantinha relagcdo comercial com a familia Bezerra, que dominaram por décadas a regido

tido como os patrbes do baixo Rio Negro, e dominaram de forma a imporem aos ditos
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seringalistas ou fregueses?® a comercializagdo restrita com a empresa extrativista da familia,
desta forma, imobilizando a for¢ca de producédo e isto manteve-se até enquanto residiram na
regido.

Enquanto aos que ficaram do lado do Rio dos Pretos, desenvolveram “relativa
autonomia produtiva de produtos agricolas e extrativistas”, no caso a borracha, em face dos
outros moradores no Rio Jau. E, com a desagregacdo da empresa extrativista, surgiram 0s
denominados regatbes, e isto permitiu uma mobilizacdo social dos trabalhadores para
comercializacdo com outros Comeércios.

Com a demarcagéo da area do Rio Jai?’, afluente do Rio Negro criado pelo Decreto N°
85.200 de 24 de setembro de 1980, definido como Unidade de Conservagéo (UC), tendo como
objetivo preservar 0s ecossistemas naturais contra as empreitadas de ataques ao ambiente, sendo
permitido somente para fins cientificos, culturais, educativos e recreativos. Em face disto, o que
outrora foi desconsiderado foi a presenga dos “Pretos do Paunini”, que se faziam presente na
localidade e, que se utilizavam dos recursos naturais para sua sobrevivéncia, e com a
implantacdo deste decreto parte da comunidade foi deslocada compulsoriamente para a sede do
municipio do Novo Airdo e continuam organizados na Associacdo de Moradores
Remanescentes de Quilombo do Tambor, “reivindicando posi¢do de quilombo urbano”
(FARIAS JUNIOR, 2007, 2010).

llustrar a histéria dos quilombos no Brasil e todos os seus desdobramentos para as
regides dos Estados brasileiros, aqui em foco, 0 Amazonas é conflituoso, porque muitos estudos
a despeito da tematica sobre quilombo tém-se permitido influenciar, até mesmo permitir
conclusBes incompletas, muitas vezes errbneas. Em face desta lacuna, Almeida (2002) ja
propunha romper com concepgdes estereotipadas e restritas sobre a semantica do termo,
indicando propostas de processos de construcOes da autonomia produtiva e suas realizagdes
contemporaneas, deixando no esquecimento as concepg¢des arqueoldgicas, engessadas,

construidas nos tempos coloniais.

% A familia Bezerra exercia um controle muito forte sobre as vias do Jau, entdo escolhia os agentes sociais, pessoas
de confianca, denominados de fregueses ou seringueiros para se encarregarem de deletar as negociacfes da
borracha dos fregueses com os ditos regatdes (ALMEIDA JUNIOR, 2013).

27 BRASIL. DECRETO N° 85.200 DE 24/09/1980. Art . 1° E criado, no Estado do Amazonas, na bacia do rio Jau,
com &rea estimada de 2.272.000 hectares (dois milhdes duzentos e setenta e dois mil hectares), o Parque Nacional
do Jau, subordinado ao Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal, IBDF, autarquia vinculada ao Ministério
da Agricultura, compreendido dentro do seguinte perimetro: o ponto inicial é a confluéncia do rio Jad com o rio
Negro e a partir deste sobe pela margem direita do rio Jau até a foz do rio Carabinani e continua por este, em sua
margem direita até a sua nascente principal, seguindo os divisores de aguas deste rio com o igarapé Acu, do rio
Jal com o rio Cunauaru, igarapé Timbd TiticA e igarapé Sebastido; continuando pelo igarapé Maruim e
posteriormente pela margem esquerda do rio Pauini e rio Unini, indo desembocar novamente no rio Negro, e pela
margem esquerda deste Gltimo rio até o ponto inicial desta descrigao.
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Considerando a andlise de Balandier (2014) no que tange aspecto de situagdo colonial,

ela produz uma viséo de novos sujeitos, uma emersdo de novas identidades.

Pois parece que certas “maneiras de relacionar”, certas ligagdes sociais
subsistem, enquanto as estruturas no seio das quais atuavam sdo alteradas ou
destruidas, novas aparecem em funcdo da situacdo colonial, das conjunturas
sociais criadas por esta. Elas podem coexistir e dar as inovagdes concebidas
pela sociedade colonizada estas caracteristicas, a0 mesmo tempo,
tradicionalistas e modernistas, ambiguidade notada por alguns observadores.
(BALANDIER, 2014, p. 54).

E por meio das relacdes étnicas ou fronteiras sociais como proposto por Barth (2000)
que compreende o campo da etnicidade nessas relagdes sociais, embora haja contrapartida
territorial. E estas formas de sociabilidades elucidado pelo autor (2014) permitiu “a evolugao
particular que impde a situagdo colonial aos fatos socioculturais, mostrando, notadamente,
como as “crises” criadas pela colonizagao orientam, em parte, essa evolucao”.

Partindo deste principio de Balandier (2014), os antrop6logos modernistas
consideravam o reconhecimento da dupla realidade do movimento de colonizagéo da Africa, a
distingdo entre a sociedade negra e branca, participantes de uma nogao de “situagdo”, diferente
daquele proposto por Malinowski que considerou o apenas 0 contato entre instituicdes de
mesma natureza, como Almeida (2002) clarifica, que as agéncias oficiais classificavam estes
colonizados como “primitivos ou ex6ticos, num mesmo plano de excegdes”.

Farias Janior, utilizando-se dos estudos de Almeida (1996), acentua que antes da
abolicdo da escravatura ninguém era considerado quilombo, pois incorria no crime de serem
postos a margem da sociedade, tidos como ladr@es, ilegitimando a posse das terras. E nessa
tessitura colonial, emerge um processo de ressignificacdo territorial, ou processo de

territorializacdo consolidado em Oliveira (2004):

A nocéo de territorializacdo é definida como um processo de reorganizagdo
social que implica na criagdo de uma nova unidade sociocultlural mediante o
estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora; constituicdo de
mecanismos politicos especializados; a redefini¢éo do controle social sobre 0s
recursos ambientais e reelaboragdo da cultura e da relagdo com o passado.
(OLIVEIRA, 2004, p. 22).

Em face do pressuposto de Oliveira (2004), propde um “deslocamento de foco”
ao conceito de grupos étnicos como um sistema organizacional, que na relacdo de diversas
culturas reformulavam apenas outras, mantendo essa pratica continua durante todo o processo

de interacdo, seria a propositura de estudos em contextos precisos, igualmente considerando os
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atos politicos em suas ramificagdes nos controles sociais sobre 0os ambientais e na reelaboragéo
da cultura em relagéo ao passado.

E ainda acrescenta que:

A nocado de territorializagdo tem a mesma funcgéo heuristica que a de situagéo
colonial trabalhada por Balandier (1951), reelaborada por Cardoso de Oliveira
(1964), pelos africanistas franceses e, mais recentemente por Stockig Junior
(1991). E uma intervencéo da esfera politica, que associa de forma prescritiva
e insofismavel um conjunto de individuos e grupos a limites geograficos bem
determinados. (OLIVEIRA, 2004, p. 23).

Apesar de manter essa linha de pensamento “concernente a situa¢do colonial”, nas
relacBes entre as culturas dentro de um grupo étnico, interagindo entre si e construindo novas
identidades, também, inclina-se para uma organizacdo social pautadas nas intervencdes
politicas, redefinindo o controle sobre 0s recursos ambientais, permitindo uma reelaboracao da
cultura, e a0 mesmo tempo com o passado (OLIVEIRA, 2004).

Partindo da analise territorial, elenca-se que os escravos, uma vez libertos, buscavam
territrios para se acomodarem e desenvolverem sua atividade econdémica. Tomando como
analise de Faria Janior (2010), pesquisador da Nova Cartografia Social do Amazonas, que
desenvolveu seus estudos sobre a mobilizacdo étnica no Baixo Rio Negro o quilombo do
Tambor, localizado no Rio Jau, municipio de Novo Airdo/Am, analisou a crescente diversidade
étnica, na localidade, e essa diversidade identitaria insurgiu 0s grupos étnicos reivindicando
direitos e territorios. Tais grupos como “quilombolas, quebradeiras de coco babacu, indigenas,
ribeirinhos, seringueiros, castanheiros, artesdos do aruma, pescadores tradicionais, “povos dos
terreiros” (afroreligiosos), piagabeiros e peconheiros dentre outras identidades emergentes”
(FARIAS JUNIOR, 2010, p. 233).

Apresentou sua analise com foco na “situagdo social” dos “quilombolas” utilizando-se
das falas dos descendentes da familia Bezerra, que por muito tempo dominaram o Jad. A
despeito da exploracdo da borracha na Amazénia frisou que a literatura tradicional reduziu, até
mesmo diluiu o processo de exploracdo contra 0s povos indigenas e seringueiros sofridos na
exploracdo do latex, e autores como Reis (1977) caracterizaram esta unidade social no seringal
como responsaveis pelo desenvolvimento econdmico.

Diferente desta proposicdo, Oliveira (1988)% acreditava em diferentes modelos de

seringais, com atuagao diversas, tanto dos indigenas quanto dos “seringalistas” nos modelos do

28 (OLIVEIRA 1988 apud FARIAS JUNIOR, 2010).
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Rio Solimdes, do Rio Purus e Madeira, e que no periodo das entressafras, cessava-se a producéo
da borracha das terras baixas do Rio Jad, sendo praticadas somente no verdo, fazendo-os se
inclinarem para outras atividades como a “coleta de castanha, extracdo de batata, sorva e pele
de animais”. O controle desta atividade extrativista esteve até a década de 1970 com a familia
Bezerra. A partir do final do século XIX e inicio do XX, a pratica comercial da borracha foi
intensificado por mais “firmas comerciais”, gerando a partir das incursdes dessas empresas em
terras indigenas, conflitos fatais (FARIAS JUNIOR, 2010).

Todo esse esbogo de fatos ocorridos na regido Amazonica instiga olhares com mais
atencdo a historiografia da regido, enquanto da presenca negra na Amazonia, sua participacao
e legado histérico produzido neste contexto que acabou, de certa forma, silenciado,
invisibilizado e apagado da memoria, ficando apenas nos relatos superficiais presentes nas
literaturas atuais, como Patricia Sampaio bem o disse em uma fala produzida no evento SER
NEGRA/IFAM (2021), “o termo negro nas literaturas passou a dar lugar ao termo
“nordestinos”, segundo a autora, como se esse vocabulo “fosse considerado raga”.

O mesmo termo € exposto por Farias Junior (2010, p. 234) indicando uma classificacao
por diversos ‘“pesquisadores e comentadores regionais praticantes de uma sociologia
espontanea, e que tais estudos elegeram uma nomeacdo vinculante a uma suposta origem
geografica que ndo Amazonica”. O propdsito desta nomenclatura era ilegalizar suas praticas
extrativistas, pondo-0s como estrangeiros na terra.

A proposta da andlise do quilombo do Tambor além de acentuar a presenca negra na
Amazo6nia, também, foi associar fatos que se desenrolaram no decorrer do processo de
transformacdo dessas categorias até chegar aos quilombos na Amazonia. Sabe-se que, nédo
somente a presenca indigena, quanto a presenca do negro, tanto livre, quanto escravo, viveram
e vivem nos denominados quilombos. Todavia, Relatos imergidos na literatura moderna tem
contribuido para o apagamento do negro, de sua histdria, da sua presenga e por muito tempo
esteve posto ao acaso.

O inicio do século XX foi bastante intenso com a extragdo da borracha na regido e
também da castanha. Segundo entrevista realizada com o ex-presidente da Associa¢do de
Produtores Agroextrativistas da FLONA de Tefé e Entorno (APAFE), o sr. Francisco Darcio
Falcdo, relatou que ainda existe uma area considerada de castanhais na area do Bauana, e,
enquanto presidente da associagdo buscou implementar projetos de coleta coletiva e varios
outros, em beneficio da Flona (Sr. Falcdo, 47 anos, entrevista em 13/02/2022).

Destarte, o contexto produzido do quilombo do Tambor, alinha-se ao periodo de

fundacdo da comunidade do Séo Francisco do Bauana, segundo relatos dos comunitarios, a
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construcdo da comunidade iniciou-se com a chegada de moradores pela busca da extracdo da
borracha, muito intensificada nesta segunda parte do século XX, como endossa a entrevistada

Adriana Rocha da Silva, 29, microscopista e agricultora.

Minha mée que as vezes me contava que ele veio de Sergipe, né, e assim elas
me contaram, ele era bem moreninho, meu, meu bisavd, bem moreno, bem
negrinho mesmo, bem negrinho, ele veio através, da... do tempo da seringa,
[...] o nome dele era Francisco, meu av0 [...] ele se mantinha através, da...
seringa, da castanha, da farinha de mandioca, [...] era a agricultura.
(ADRIANA ROCHA DA SILVA, 29, entrevista realizada em 08/11/2021).

Portanto, partindo da proposi¢cdo de Farias Junior (2010), que na primeira parte do
século XX, passou a ter um fluxo de negros tanto no rio Negro quando para varias regides e
rios do Estados, “trabalhadores vindos de outras partes do Brasil para trabalhar na producéo da
borracha. A essa altura, 0 mercado estava sendo aquecido pelo desenvolvimento industrial e,
posteriormente, pela chamada “segunda guerra mundial”. Em funcdo disto, é possivel
depreender que esses momentos de migracdo para as regides do Amazonas foram muito
influenciados pelo momento do é&pice da economia da borracha e de outros produtos
extrativistas, como a cana-de-acUcar, a castanha e também da agricultura, na producdo farinha.

Ora analisado, “o Rio Jati, no Baixo Rio Negro, esteve toda metade do século XX sob o
dominio da familia Bezerra”, entretanto havia algumas familias dos “pretos” que reivindicavam
terras, e ndo permitiam serem subjugados e controlados pela familia Bezerra, e possuiam

autonomia frente a outros moradores do Rio Jau:

Excepcionalmente essas regras ndo se aplicavam as terras reivindicadas pelas
familias dos “pretos”, quais sejam, as do Sr. Jacintho, do seu sobrinho, o Sr.
José Maria e do Sr. Isidio, que mantinham o controle direto de suas terras. Na
mesma situacdo de autonomia, se encontrava a familia Savedra. Durante uma
entrevista com o Sr. Valdir Savedra, sua familia descende de chineses que
vieram morar no Rio Jau e I3 se estabeleceram. (FARIAS JUNIOR, 2010, p.
242).

E, no tocante aos quilombos, base da pesquisa em processo, baseado na relagéo de fatos
externados por Farias Junior (2010) nas andlises a respeito das mobiliza¢Ges étnicas, na qual
percorreu todo um processo que desaguou a constituicdo do quilombo do Tambor, a partir das
entrevistas realizadas, foi confirmado que a presenca negra ocorrida na segunda metade no
século XX, entre os anos de 1970 a 1975, havia nessas areas da Floresta Nacional de Tefé e
Entorno, que compreende o Médio Solimdes, a presenca de negros escravizados no periodo do
auge da borracha, pelos seringalistas detentores do poder na regiéo.
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1.3. Negritude: A comosvisdo do branqueamento

Aqueles que ndo inventaram nem a polvora
[nem bussola

Aqueles gue nunca souberam domar o vapor
[nem a eletricidade

Aqueles que nunca exploraram nem os mares
[nem o céu

Mas aqueles sem os quais a terra

[seria a terra.

(MARGARIDO, 1964, p. 7)

A temadtica sobre mesticagem, negritude, miscigenacdo sdo temas que evocam uma
discussdo para além de cor de pele ou de misturas, seja nos ambientes sociais, politicos ou
sociais e também étnico, como analisado por Flavio Gomes e Ferreira do artigo sobre a
Dinamica da Escravidao no Brasil, resisténcia, trafico negreiro alforrias, século XVII e XIX de
Marquese (2006).

No Brasil, 0 passado e o presente — escraviddo e relacOes raciais —
funcionariam como fios condutores de uma ideia migratoria, justapondo
argumentos e interesses, em diferentes contextos, escolhas e personagens,
transformando miscigenacdo em algo naturalizado, real e ideal. Dizer que
somos misturados ou houve miscigenacéo € tdo dbvio como afirmar a nossa
humanidade. (GOMES e FERREIRA, 2007, p. 2).

Na proposta reflexiva de acontecimentos que envolveram todo um passado historico que
veio se delineando dentro conjecturas de silenciamento, e nesta nova analise contemporanea
surgem novos argumentos para uma ideia passada, do por que nao houve outros Palmares na
historia do Brasil.

Diante do exposto, no Brasil, por muito tempo, acreditava-se que 0s povos africanos
passaram tantas injusticas sem esbocarem uma reacdo. Entretanto, desmitificando esta
proposi¢do, Munanga e Gomes (2016) apresentam alguns fatores que contribuiram para que

este sentimento se propalasse por muito tempo:

a) A existéncia do racismo em nossa sociedade, produzindo e disseminando
uma visdo negativa sobre o negro [...]”; b) o desconhecimento de uma parte
da sociedade brasileira, [...] sobre os processos de luta e organizacdo dos
africanos escravizados e dos seus descendentes durante o regime escravista
[...]; c) falta de divulgacdo de pesquisa e livros que recortam a histéria do
negro brasileiro, destacando como sujeito ativo e ndo como vitima da
escraviddo [...]; d) a crenca de que o Brasil ndo h& racismo e de que 0s
diferente grupos étnico-raciais aqui existentes viveram uma situacdo mais
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branda de exploragdo e escraviddo comparados a outros paises [...].
(MUNANGA, GOMES, 2016, P.67-68).

A partir da urdidura dos elementos, onde os negros lutavam por seus direitos e contra a
escraviddo, contra o silenciamento causado pelos recortes das literaturas, que ndo davam o
devido tratamento ao povo negro, isto foi um impeditivo para que houvesse um maior
entendimento a respeito da presenca africana no Brasil. Munanga e Gomes (2016) ressaltam
que € necessario haver uma compreensdo do momento histérico em que o africano escravizado
vivia no Brasil, ainda ndo era considerada nacdo, mas uma colénia, ndo havia nenhuma forma
de “integracdo e inser¢ao social”.

A partir da mudanca de status de col6nia para nacgdo, o discurso integralista sobre a
identidade ganha atencdo, recolocando em cheque os verdadeiros fundamentos da identidade
nacional brasileira, e colocando em divida o porqué da maioria dos africanos ndo conseguirem
projetarem suas identidades e a inser¢do de politicas efetivas. Em resposta a esta indagacéao
Munanga e Gomes, (2016) apresentam que, a incapacidade encontra-se nos fundamentos
ideoldgicos raciais construidos nos séculos XIX e meados do século XX por grupos elitizados.
A cosmovisao de branqueamento trouxe a mente dos negros uma oportunidade de igualdade,
no entanto, ndo passava de uma artimanha para dividir negros e mesticos.

Munanga (2020, p.27) com fins de entender esse fendmeno bioldgico, das relagdes entre
brancos e ndo brancos, definiu como mestico todos 0s “cruzamentos ou miscigenagao” entre as
pessoas, focando nos aspectos “sociais, psicologicos, econdmicos e politicos-ideologico”
resultantes deste processo.

No século XVI o propdsito politico e econémico era transformar o negro com nova
roupagem filosofica, “homem universal, na constituicdo politica e econdmica que, mais a frente,
seria destituido de suas terras, que redundaria num “processo de destrui¢do e morte”, em nome
da razdo, denominado de colonialismo (ALMEIDA, 2021, p. 24-27).

Mesticagem e raca®® sdo fendmenos da sociedade contemporanea. Diderot acreditava

ser uma “categoria intermedidria” entre o negro e o branco, “a cor ¢ apenas um elemento entre

29 De acordo com a definicdo de Munanga (2003, p.25), com que temos acordo: “[...]. Por razdes logicas e
ideoldgicas, o racismo é geralmente abordado a partir da raca, dentro da extrema variedade das possiveis relacées
existentes entre as duas nogbes. Com efeito, com base nas relacdes entre raca e racismo, este seria teoricamente
uma ideologia essencialista que postula a divisdo da humanidade em grandes grupos chamados ragas contrastadas
gue tém caracteristicas fisicas hereditarias comuns, sendo estas Ultimas os suportes das caracteristicas psicologicas,
morais e intelectuais e estéticas que se situam numa escala de valores desiguais. [...]. O racista cria a raca no
sentido socioldgico, ou seja, a raca no imaginario do racista ndo é exclusivamente um grupo definido pelos tracos
fisicos. A raga, em sua concepgdo € um grupo social com tragos culturais, linguisticos, religiosos etc. que ele
considera naturalmente inferiores aos do grupo ao qual ele pertence” (MUNANGA, 2003, apud PROCOPIO,
2017).
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outros”, atenuando o fato de coexistir brancos e negros, acreditava no hibridismo biolégico, um
estagio para o alcance do natural, ou seja, bastava-lhe “ [...] quatro gera¢Bes de cruzamentos
sucessivos com o branco para que o mulato perdesse os tragos degenerados do negro”
(MUNANGA E GOMES, 2016, p. 30-31).

Observa-se 0 posicionamento des estudiosos dos séculos das luzes, invizibilizador e
excludente. Destarte, a mesticagem néo foi um triunfo sobre o racismo, mas um agravamento
dos equivocos sobre o negro. Diante das imposi¢cdes de ideologias nocivas e de dubias
interpretacdes do ser negro, mesticagem e raca, Almeida (2021), acreditava que ambos, brancos
€ negros, eram “construgdes sociais”.

A discriminacdo do ser negro foi um rétulo enraizado no seio da sociedade como
esteredtipo, como complexo de desigualdade proposto pelo branco ocidental. Almeida (2021),
consoante estudos de Fanon (2008), referindo as questdes ante racistas, afirma que “o negro ¢
0 produto do racismo sobredeterminado pelo exterior”, ou seja, ndo sdo as caracteristicas fisicas
que definem o negro, mas as desvantagens sociais e circunstancias historico-culturais que
exprimem a real condi¢do do negro na sociedade.

O pensamento Fanoniano em muito enquadra-se na modernidade vivida, o racismo
tratado por ele como um processo de alienacgdo colonial, o que conduz a um pensamento de
impossibilidades de ser idealizador da sua propria historia.

Nesse diapasdo, os estudos do antropd6logo e sociélogo Erving Goffman (2004) ilustra
de forma perspicaz e clara, a despeito do estigma produzido pelas sociedades. Analisando as
diversas caracteristicas atribuidas ao negro durante o translado geografico até sua atualidade
territorial, foram construidos diversos estigmas que a sociologia chama de pré-nocGes, ou até
mesmo, juizo de valor, fazendo-os internalizar o medo, o preconceito para fins de manutencédo
de uma sociedade dita como superior.

E nesta formulagio que é apresentado a situacio do estigma como sendo “a situagio do
individuo que esta inabilitado para a aceitagdo social plena”. Acentua-se, ainda, que o estigma
ndo é para honra e nem desonra, porque “nem todos os atributos indesejaveis estdo em questao,
mas somente 0s gque sdo incongruentes como o esteredtipo criado para um determinado tipo de
individuo”, Todas as sociedades possuem seus estigmas, pois cada uma possui regras e modos
de aceitacdo, e sdo nestas frechas que sdo construidos os atributos indesejaveis que levam o
individuo ao descrédito (GOFFMAM, 2004, p. 4-7).

Destarte, quéo a proposicdo do autor (2004) evidencia a forma como os produtos de
violéncia social por meio de internalizacdo de caracteristicas indesejaveis e discriminacg&o racial

causam divisdo, até mesmo o isolamento, sendo discorridos no cotidiano, sendo absolvido como



UEA

Cmtin i abenits UNIVERSIDADE
Sntorsise DO ESTADO DO 47
e AMAZONAS

“[...] uma rede na qual 0s sujeitos brancos estdo conscientes ou inconscientemente exercendo-
0 em seu cotidiano por meio de pequenas técnicas, procedimentos, fendmenos e mecanismos
que constituem efeitos especificos e locais de desigualdades raciais” (ALMEIDA, 2021, p. 76).

Para tanto, os caminhos pelos quais foram criados os estereotipos acerca da postura dita
como preguicosa e conformada, ndo representa uma historia legitima, porquanto, era o desejo
da “meritocracia a promogao da conformacao ideoldgica dos individuos a desigualdade racial”
(ALMEIDA, 2021, p.82).

H& um numero conceituado de debates tedricos a respeito da mesticagem, como Silvio
Romero (1975), politico e fundador da academia brasileira de Letras, que defendeu em seus
estudos, que o Brasil devia ser visto como o resultado da juncéo das trés ragas: branca, negra e
india. Tais proposi¢des foram disseminadas e postuladas como solucdes para a causa do negro
no seio da sociedade, na busca de um enquadramento, ou aceitacdo segundo modelos ocidentais.

Esta propositura, analisado a luz de estudos contemporaneos € rejeitada com veeméncia.
Tratar da construcdo deste pensamento na modernidade é extremamente relevante e preciso,
estes discursos das racas, na verdade sdo resquicios do colonialismo que introduziu uma
ideologia marginal do negro, os multiplos genocidios ocorridos e legitimados pelo progresso,

pela construcdo de uma sociedade civilizada, como afirma Quijano (2005):

A formacdo das relagfes sociais fundadas nessa ideia de raca, produziu na
América identidades sociais historicamente novas: indios, negros e mesticos
[...], e na medida em que as relagdes sociais que estavam se configurando eram
relacbes de dominacdo, tais identidades foram associadas as hierarquias,
lugares e papeis sociais. Em outras palavras, raca e identidade foram
estabelecidas como instrumentos de classificagdo social basica da populagéo.
(QUIJANO, 2005, apud GONZALES, 2021)%.

Para tanto, para uma compreensdo e entendimento acerca da semantica do termo raca,
varios debates tedricos sustentaram seus pontos de vistas a respeito de uma identidade nacional
e homogeneizagéo brasileira. Em face destes embates, Munanga (2020) apresenta um caminho
por meio da educacdo patriotica, para fins de criar uma nacionalidade:

Para fazer o Brasil uma nagdo com semelhantes caracteristicas, é necessario,
em primeiro lugar, entender que nas sociedades formadas por varias ragas a
solidariedade politica, juridica e econdmico envolve o interesse atual e futura
de todas as ragas, num mesmo interesse e num mesmo compromisso de apoio
mutuo [...] e que a forma destes interesses “comuns” dos homens da mesma

30" caderno de Género e Tecnologia: Curitiba, v. 14, n. 44, p. 504-520, jul./dez. 2021. Acesso em 24 de fev./22,
as 06:25
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geracdo, e do sentimento de previdéncia, em prol das vindouras resulta da
consciéncia da nacionalidade. (MUNANGA, 2020, p. 65).

Nos termos da afirmacdo de Munanga (2020), que defende as relacdes de mutualidade
em beneficio comum por todos aqueles que compdem a sociedade brasileira, assim, chegar ao
que ele chama de “educagdo patriota”, seria isso realmente possivel encontrar um ponto de
equidade dentro de uma sociedade desigual, onde os detentores do poder sdo minoria, onde
existe estratificacdes, divisdes por classes superiores e inferiores.

Tomando as discussdes tedricas anteriores a despeito dos quilombos no Brasil e no
Amazonas, como 0 povo negro foi escravizado e destituidos de sua propria histéria, a
mesticagem foi um dos instrumentos para cercear a historia do negro, 0 mito da democracia
racial como difusdo de uma ideologia com fins de ludibriar, colocar como desvéo, o0 racismo
instalado no seio da sociedade.

Diante desta estrutura sistematica que é o racismo, Almeida (2021) demanda um olhar
para esta incognita, que assim como no passado persiste e resiste em diferentes formas,
classificando e restringindo, e ainda de forma sofismavel apresenta um status de branquetude,
um falseamento de pertencimento, por manter habitos de consumo caracteristicos da classe
media.

Estes processos estruturais encontram-se dentro da dinamica da sociedade nos campos
politicos, econdmicos e histérico em momentos especificos, engloba um conjunto de a¢des, um
“complexo imaginario social”, que também, vem sendo reforcado como ideologias pelos canais

de comunicacdo, da industria cultural®! e do sistema educacional”.

“[...] uma ideologia mediada por meio dos canais de comunica¢ao, sistemas
educacionais e justica. Assim, uma pessoa ndo nasce branca ou negra, mas
torna-se a partir do momento em que Seu corpo e sua mente sdo conectados a
toda uma rede de sentidos compartilhados coletivamente, cuja existéncia
antecede a formacgéo de sua consciéncia e de seus afetos. (ALMEIDA, 2021,
p. 65-67).

Para consolidar os debates tedricos produzidos em torno dos temas: escravidado, racismo,

democracia racial, negritude, mesticagem, o sociologo Octavio lanni (1962), endossa de forma

31 ADORNO, Theodor W. Inddstria Cultural e Sociedade. Sio Paulo: Paz e Terra, 2002. A expressao
“industria cultural” transfere a técnica da dominagdo para os bens culturais na modernidade a padronizagéo
de pensamento e comportamento social em sociedade, onde ha prevaléncia de um sistema dominante que se
prop6e a manter o ciclo do capitalismo por meio da aliena¢do da massa. Trata-se de um mecanismo de bases
politica e econdmica para produgdo de bens de cultura.
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indubitével, que os processos histdricos elencados surgiram como ideologias revestidas de
preconceito, reafirmando sentimento de pertenca nacional, pelo mito da democracia racial e da
nociva miscigenacdo, dentre outros problemas como branqueamento e a marginalizacdo do
negro, o que denominou de metamorfose do escravo em negro e mulato.

O olhar do socidlogo apresenta o reflexo do preconceito estigmatizado no seio da
sociedade. Sdo mais de quatro de décadas do escrito, contudo o rétulo estigmatizado do negro
vai sendo remontado a cada ciclo dentro das classes dominantes, que reafirmam que o negro e
0 mulato serdo sempre trabalhadores bracais, reféns dos meios de producéo.

lanni (1978, p. 51) ainda acentua que, as rela¢des de raga no Brasil buscam por meio de
uma elitizacdo sistematica, perpassar este pensamento junto “as transformagodes historico-
sociais, e [...] acabam por pensar e agir como se 0 negro possuisse outra cultura, outro modo de
avaliar as relagdes dos homens entre si”. E esta ideia de democracia racial usada para
desmobilizar os negros tem agido como controle, como uma constelacdo ideoldgica, que
transmite a ideia de conjuncdo entre o passado e presente com sentido democratico e cordial

entre brancos e negros.

O mito da democracia racial, € uma poderosa insignia ideoldgica, que tem
agido como forma de administracdo, controle, orientagdo, incentivo ou
dominagdo. Um mito que entra na composi¢do de uma “constelacdo
ideologica” na qual estdo presentes e combinam-se mais ou menos
eficazmente varios mitos da historia passada e presente: O Brasil seria um pais
com uma historia de “revolugdes brancas”, ou seja, incruentas, na qual
predominam a “conciliagdo e a reforma”, a “democracia racial” e o “homem
cordial”; tudo isso mais ou menos “luso-tropical”. (IANNI, 2004, p.159 e
160).

A critica do autor (2004) quanto ao fato de colocar a democracia racial como uma
relagdo amistosa, “mais ou menos luso-tropical”, evidencia a pretensdo da sociedade elitizada
em manter o negro numa condi¢do ideoldgica conformada e dominada. Nos escritos do
sociélogo o mito da democracia racial atua como um revestimento do preconceito de forma tal,
que o controle pelo homem branco, diante dos negros soa como uma naturalidade pré-disposta
gue, aqueles ndo enquadrados dentro do seleto grupo dominante, sempre estardo a margem da
sociedade, sendo concedido a eles somente a forca para o trabalho escravo.

Portanto, sublinhe-se 0 quanto a escraviddo causou ao negros da diaspora, escravos
livres, e todos aqueles que estiveram dentro do espaco colonizador, e tais acontecimentos foram
propulsores para que travassem guerras politicas, formacdo de associagdes e organizacdes e

quilombos, em prol da destitui¢do da escravatura, lutando por direitos e enfrentando com armas
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e acdes intelectuais de produgdo variada, at¢ mesmo “sob a influéncias das mais diversas
matrizes culturais e ideologicas” frente as opressoes dos detentores do poder, € isto, € a “historia
gue nos mostra como explorados e oprimidos estabeleceram modos de vida, estratégia de
sobrevivéncia e resisténcia” (ALMEIDA, 2021, p. 147-148).
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CAPITULO 2 OS PROCESSOS DE (RE)CONSTRUCOES IDENTITARIAS DA
COMUNIDADE DE SAO FRANCISCO.

O segundo capitulo abordou os processos de (re)construcdes identitarias pelos quais 0s
moradores da comunidade do S&o Francisco no rio Bauana estiveram envolvidos, desde o ato
da constituicdo enquanto comunidade de fato, observando os objetivos propostos para o estudo
do capitulo, que foram como baliza para o alcance e direcdo quanto a disposicdo dos dados
coletados.

O conjunto das narrativas foram essenciais para a reconstrucéo dos primeiros passos da
comunidade do S&o Francisco do Bauana até a sua condicao atual, que visa alcancar o status de
remanescente de quilombo como forma de autoafirmacdo étnica e reconhecimento como
descentes de afroafricanos. Em face desse tom de luta foi possivel compreender por meio dos
relatos dos entrevistados (as) as motivacdes para a manutencdo desta conquista do titulo de
remanescente de quilombo, bem como, assimilar e interpretar alguns conflitos de ideias que
giraram em torno deste processo de afirmacdo e luta pelo reconhecimento territorial.

Dentro desta perspectiva de autoafirmacao e reconhecimento étnico foram abordados os
encontros e desencontros nas diasporas africanas presentes na formacao da comunidade do Séo
Francisco do Bauana, além das lutas para afirmacdo e reconhecimento étnico enquanto
comunidade remanescente de quilombo, investigando o conhecimento deles a despeito dos
direitos e beneficios de se pertencer a um quilombo.

O capitulo foi um mergulho dentro das relagbes étnico-raciais, nos processos de
construcdo identitaria e (res)significacdo cultural da comunidade, por meio das narrativas
construidas via histdria oral, as quais esclareceram os processos envolvidos dentro deste bojo
representativo pela autoafirmacgéo étnica pela qual a comunidade em estudo estd passando, e
como forma de conhecer a histéria de onde ndo se ha trabalhos cientificos ou registros
documentais.

Neste sentido, toda historia existe porque envolve pessoas, geracfes, que durante a
existéncia da humanidade, trazem percepcoes, valores, crencas religiosas, costumes, e a propria
cultura tradicional, que sofre modificagdes no decorrer do percurso gerativo THOMPSON
(2002). Camargo (1994, p. 75) acentua ser um instrumento esclarecedor da realidade
contemporanea, “por sua elasticidade, por sua imprevisibilidade e por sua flexibilidade, por seu
carater interdisciplinar que transcende todas as barreiras disciplinares’’. E a historia da

comunidade do Sdo Francisco do Bauana foi reconstruida em torno das memorias coletivas e
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individuais, pelas narrativas dos remanescentes que ainda estdo vivos, que séo os filhos do sr.
Francisco, o pioneiro na localidade.

Ainda foram abordados aspectos econémicos, sociais, 0s lacos e memorias dos
comunitarios, assim, como também, as lutas existentes na comunidade, que sdos 0S processos
de afirmacdo étnica e de reconhecimento enquanto remanescente de quilombo e as divergéncias
entre 0s comunitarios quanto aos processos de reconhecimento étnico-racial.

A pesquisa realizada foi um desafio prazeroso, a singularidade de cada situacdo fez com
gue houvesse uma compreensdo da percepcao dos comunitarios em referéncia aos processos de
reconhecimento e afirmacdo étnica. As narrativas foram importantes para compactar uma
historia que se encontra ainda dispersa, face a inexisténcia de registros oficiais, que por motivos
desconhecidos, ndo puderam ser relacionados como fonte.

Destarte a partir dos estudos interdisciplinares da Histéria e da Antropologia foi possivel
recuperar memorias importantes que fizeram parte desta construcdo da identidade da
comunidade do Sao Francisco do Bauana, pois,

a Historia e a Antropologia tem se harmonizado através de linhas de estudo
como a Histéria Cultural onde historiadores como Burke (1991; 1992),
Chartier (1990; 2001a; 2001b), Ginsburg (1987), entre outros tem
fundamentado de forma enfatica a relevancia de inserir desdobramentos
conceituais antropoldgicos dentro do conhecimento histérico, da mesma
maneira que profissionais da Antropologia procuram bases tedricas na
Histéria (BUENO, 2007, p. 490-1).

E nessa relacdo interdisciplinar foi possivel absolver e compreender os fatos historicos
narrados pelos comunitarios, entender os motivos e anseios da busca pelo reconhecimento como
remanescente de quilombo. De fato, a interdisciplinaridade, permite e permitiu uma
abrangéncia maior dos pressupostos referendados pelos entrevistados (as), a compreensao do
todo a partir das partes disciplinares permitiu um alcance maior dos objetivos propostos na
pesquisa, pois 0 mundo atual desenvolve por si s6 uma complexidade e para tal exige-se um
leque maior que vai além dos “limites da ciéncia disciplinar descontextualizada da realidade

histérico/politica/econdmica” (BICUDO, 2008, p. 144).
2.1. A comunidade do S&o Francisco
A figura 1 demarca a area de estudo. Do lado direito do Rio Tefe, esta localizada a area

denominada de Flona, que teve uma importante participacdo na sua formacéo pelo Jesuita

Samuel Fritz (século XV11), além de outras cidades que participaram da criagdo. E importante
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entender o quadro de ocupacdo de moradores da Flona, porque ela faz desta conjuntura
geogréfica territorial envolvendo diversas comunidades e onde estd localizada o campo da

pesquisa.

Figura 1 — Demarcacdo da area de Estudo

AREA DE ESTUDO

Escreva uma descricio para seu mapa. ' ¥ Sao Francisco no Rio Bauana

Porto Sao Erancisco

Lado Direito Caiambé

Lado Esquerdo

)
Rio Bauana

Google Earth

mage Landsat / Copernicus 60 km

Fonte: Google Earth

E extremamente relevante compreender as interligaces onde a pesquisa foi
desenvolvida, para que se depreenda da realidade como foi construida a identidade, até mesmo,
nas relagfes com outros Estados, como do Nordeste, Ceard, Maranhdo, Sergipe, etc., como foi
percebido durante a coleta de dados realizada na comunidade do S&o Francisco do Bauna, por
meio dos relatos dos (as) entrevistados (as).

O periodo que compreendeu a fundacdo comunidade que, antes ndo era considerada,
como bem expressou a fala do sr. Manoel, o qual relatou que foram dois momentos para até
chegar no status de comunidade, seu avd veio de Sergipe, influenciado também pela
necessidade do trabalho, e la no Nordeste, constituiu familia com uma cearense, vindo para a
regido Amazoénica que, na segunda metade do século XIX tinha seu apogeu com a extracdo da
borracha, e sua filha Elizabeth uniu matriménio com um Amazonense conhecido como seu

Francisco Rocha.
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A partir desta relacéo, deu-se inicio a historia da constituicdo da comunidade, que hoje
é 0 Séo Francisco, conforme relatou dona Maria Zenaide, conhecida como Bilica. Seu relato
foi importante para compreensao de como foi 0 processo de construcao identitaria que redundou
com a formacdo da comunidade: “Meu pai era filho de africano, sé que eles moravam no
Maranhdo, s6 que eles sairam da, nascido na Africa, né, e ai o pai se mudou para o Maranhao,
essa era a historia que ele contava [...] eu tenho lembranca de pouca coisa, que ele era preto
alto, a mamae ja era clara, filha de cearense, era clara, olho verde”.

A figura 2 mostra 0 mapa da localiza¢do da comunidade do Séo Francisco dentro do rio
Bauana, segundo informacdes da senhora Cleomara Ferreira da Silva, 30 anos, que atua como
Agente Comunitéria de Saude (ACS) possui um contingente populacional de 42 (quarenta e
duas) familias, totalizando um quadro geral individual de 345 pessoas. A comunidade esta

localizada entre a margem direita e esquerdo do rio Tefé, numa area denominada de Entorno.

Figura 2 Mapa da Comunidade e do rio Bauana
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Fonte: Elizabeth Lopes Faustino

Segundo relato ex-presidente da APAFE, o senhor Francisco Darcio Falcdo, a partir da
aprovacdo do Decreto N° 97.629 de 10 de abril de 1989%, o INCRA demarcou a area que

32 FLONA DE TEFE. Foi criada em 10 de Abril de 1989 pelo Decreto n® 97.629 com uma area de 1.020.000
hectares entre suas particularidade estdo a grande area verde de floresta tropical nativa que conserva um gigantesca
biodiversidades e também as populagOes tradicionais que residem dentro e no entorno. Disponivel em:



UEA <D
,

Sl e UNIVERSIDADE
intordiscipiinar om DO ESTADO DO FAPEAM 55
~1CT ias numanas AMAZONAS do Estado do Amazona:

compreende o lago de Tefé, e esta demarcacdo ndo incidiu sobre algumas areas, deixando de
fora as comunidades que 14 existiam, por isso o termo “area de Entorno”.

E para compreender esta parte de demarcacéo, recorreu-se as instituicdes que atuam na
parte administrativa da Flona de Tefé, como os 6rgaos ICMBIo, IBGE (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatisticas) que demandam sobre as questdes do censo demogréfico das regides,
a Associagdo, como a APAFE, a Prefeitura de Alvarées, que atualmente a comunidade do Sao
Francisco do Bauana esta ligada. Entretanto, os resultados foram insipientes.

Diante da situacdo, foi feita pesquisa de uma literatura de Suertegaray, Pires, Paula
(2016) “O Lugar Onde Moro, que forneceu informagdes relevantes para o entendimento desta
etapa ¢ para acentuar a presenca do catolicismo como “frentes religiosas, aspecto fundamental
no processo de consolidacdo da colonizacdo, bem como para as diferentes formas de
organizagdo comunitaria dos moradores da FLONA”.

A passagem demonstra como 0 movimento Eclesiastico teve papel preponderante na
consolida¢do das diversas comunidades na Flona e Entorno, e essas “Comunidades Eclesiais de
Base (CEB), que sdo vinculadas principalmente pela igreja catolica, apoiadas pelo Concilio
Vaticano Il (1962) e se espalharam principalmente nos anos 1970 e 80 no Brasil”
(SUERTEGARAY, PIRES, PAULA, 2016, p. 25).

Diante do exposto, afirma-se que a comunidade do S&o Francisco do Bauana esté dentro
da area de Entorno, também atende como area de Amortecimento da Unidade de Conservacgéo
da FLONA de Tefé, e tem o apoio da APAFE, associacdo que exerce papel social dentro da
FLONA, no sentido de orientacdo e apoio nas lutas empreendidas das comunidades que fazem
parte desta &rea e, com 0 apoio desta Associacdo, ja tiveram frutos positivos, a conquista como
beneficiaria dos programas federais enderecados a integrante a Unidade de Conservacéo (UC),
a Flona de Tefé.

As éareas do Entorno, além de participagdo como parte integrante da FLONA, séo
beneficiarias do Instituto Internacional de Educacdo do Brasil (IEB), que é uma proposta de
desenvolvimento social que assegura as terras para os moradores usufruirem para seu sustento.

O Instituto Internacional de Educacédo do Brasil (IEB)®, tem a missio de fortalecer os atores

https://www.gov.br/icmbio/pt-br/assuntos/biodiversidade/unidade-de-conservacao/unidades-de-
biomas/amazonia/lista-de-ucs/flona-do-tefe. Acesso em 12 de maio/22 as 19:15.

33 O Instituto Internacional de Educacéo do Brasil (IEB) é uma associagéo brasileira sem fins econdmicos, sediada
em Brasilia, fundada em novembro de 1998. Em todas as suas atividades, aplica uma abordagem propria, baseada
em metodologias participativas, replicaveis e integradoras, apoiando a construcdo de uma sociedade mais justa e
sustentavel, com respeito as pessoas em seus territdrios, a diversidade, as individualidades, as culturas e as
caracteristicas regionais. Atua em todo o territério nacional, em seus diversos biomas (Amazénia, Cerrado e Mata
Atlantica).


https://www.gov.br/icmbio/pt-br/assuntos/biodiversidade/unidade-de-conservacao/unidades-de-biomas/amazonia/lista-de-ucs/flona-do-tefe
https://www.gov.br/icmbio/pt-br/assuntos/biodiversidade/unidade-de-conservacao/unidades-de-biomas/amazonia/lista-de-ucs/flona-do-tefe
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sociais e 0 seu protagonismo na construcdo de uma sociedade justa e sustentavel. Seu publico
beneficiario sdo as comunidades locais em seus diversos modos de vida: ribeirinhos,
extrativistas, assentados da reforma agréria, catadores de materiais reciclaveis e povos
indigenas, mas também, técnicos, gestores, pesquisadores e estudantes da area socioambiental,
dos setores privado, publico e do terceiro setor.

E importante ressaltar que existe o Sistema Nacional de Unidades de Conservagio
(SNUC) que foi instituido pelo Decreto N° 4.340 de 22 de Agosto de 2002** em substituicio ao
anterior, que regulamenta artigos da Lei N° 9.985 de 18 de Julho de 2000. O SNUC?® veio para
potencializar o papel das Unidades de Conservacdo (UC). Atualmente regulamenta cada tipo
de é&rea: Floresta Nacional (FLONA), Reserva Extrativista (RESEX), Reserva de
Desenvolvimento Sustentavel (RDS), etc.

A relevancia de apresentar onde esta situado o locus da pesquisa e como esta organizado
foi importante para conhecimento dos processos engendrados dentro da estrutura geografica,
os envolvidos na conducdo da administracdo destas areas demarcadas, como 0Orgaos e
associacOes. E, a comunidade do S8o Francisco estd situada dentro do Rio Tefé, do lado
esquerdo da Flona, considerada como Entorno ou ainda Area de Amortecimento da FLONA,
ligada ao municipio de Alvardes segundo informac@es do setor de terras da referida prefeitura.

A partir da coleta dos dados foi possivel compreender que a comunidade pesquisada
passou por um processo migratorio, étnico, além de duas etapas constitutivas, até ser
considerada comunidade. As narrativas dos entrevistados (as) demonstraram que o projeto de
comunidade teve seu ponto de partida por volta da década de 1970, tomando como fonte de
informacdo a geracao posterior.

A partir das memérias foi possivel reconstruir os processos de formacdo. Apesar da
comunidade ndo possuir ata de fundagdo, muito provavelmente, tenha sido formalizado por

meio da Prelazia de Tefé algum documento, por tratar-se de uma comunidade plenamente

3 DECRETO N° 4.340 DE 22 DE AGOSTO DE 2002. Que regulamenta artigos da Lei n® 9.985, de 18 de julho
de 2000, que dispde sobre o Sistema Nacional de Unidades de Conservacdo da Natureza - SNUC, e d& outras
providéncias. Retirado: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2002/D4340.htm. Acesso em 20 de junho de
22, acesso as 14:14.

35 0 SNUC foi concebido de forma a potencializar o papel das UCs, de modo que sejam planejadas e administradas
de maneira integrada, e que amostras significativas e ecologicamente viaveis das diferentes populagbes de
espécies, habitats e ecossistemas estejam adequadamente representados no territorio nacional e nas aguas
jurisdicionais. Para tanto, sua gestdo é feita com a participagdo das trés esferas do poder publico (federal, estadual
e  municipal), por meio de diferentes  drgéos. Retirado: https://www.gov.br/mma/pt-
br/assuntos/areasprotegidasecoturismo/sistema-nacional-de-unidades-de-conservacao-da-natureza-snuc. Acesso
em 26 de set. de 2022, as 15:34.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/Legislacao.nsf/8b6939f8b38f377a03256ca200686171/a99dcecb5475636c03256a0300675384?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2002/D4340.htm
https://www.gov.br/mma/pt-br/assuntos/areasprotegidasecoturismo/sistema-nacional-de-unidades-de-conservacao-da-natureza-snuc
https://www.gov.br/mma/pt-br/assuntos/areasprotegidasecoturismo/sistema-nacional-de-unidades-de-conservacao-da-natureza-snuc
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catolica. Contudo, feita uma busca na Prelazia de Tefé ndo foi encontrado qualquer documento
que remetia a fundacdo da comunidade, apenas um documento de realizacdo de uma missa.

O conjunto das narrativas foram essenciais, o relato do seu Manoel Rocha trouxe a
memoria sua vida quando tenro e jovem na companhia de seu pai, seu Francisco Lopes, que
muito influenciado pelo apice do ciclo da borracha, na década de 1970, veio para as terras da
regido de Tefé, denominadas atualmente como Entorno.

Segundo relatou, na organizagdo estavam presentes algumas pessoas:

Como o senhor Tolentino, o Francisco que era meu pai, o Rivaldo é vivo, €,
Jurandi, tamo lembrando Chico do Santo,é, Hermoge, i 0 Panterna esses eram
os que fundaram aqui, u, o inicio rio Bauana, né, ii, tinha a mulher que era
dona Marilda que tinha marido e trabalhava por conta prdpria, mée de familia,
pai de familia, fazia papel de marido e mulher, e tinham vérias senhoras,
também, né, que, é, que talvez no momento foge 0 nome, né, tinha dona
Enilha, ali no Cubio, também, que foram fundac&o, é, porque antigamente nao
tinha comunidade, tinha acesso de morador um perto do outro, ninguém se
falava em comunidade, eram vizinho, morador tantas casas naquele lugar,
porque aqui hoje, a gente chama S&o Francisco do Bauana, mas nos tempos
atras, dos antigos, chamava Laurena (lago da Laurena), esse era 0 nome daqui,
era o lago da Laurena, esse mesmo. Depois se passou, ja trocaram, ja era mais
esse lago, ja chamava campinho, mas era um campo mermo, era um campo de
boi, criavam aqui. Os criadores eram o velho Pistdo, veterano de muitos anos,
ele com parentes e irmdos criaram bois por muito anos aqui. Depois que
viemos pra cd, passou ser S8o Francisco do Bauana, depois que nos
crescemos, fomos pra cidade, estudemo, que nds retonemo, foi, ja com esse
nome, ja, e assim que eram (MANOEL, 61 ANOS, entrevistado em
08/11/2021).

Seu Manoel retratou como muita seguranca como a comunidade que hoje é denominada
Sédo Francisco do Bauana passou por varios processos antes de se estabelecer, como era a forma

de subsisténcia, economia praticada e como faziam para ter acesso a cidade e a outros alimentos.

A alimentacéo era a seguinte, aqui ndo tinha barco pra Tefé, aqui ndo tinha
barco, aqui o cara ia em Tefé a remo e voltava de remo, entendeu, ndo tinha
transporte, ndo tinha recreio ndo tinha nada, aqui a finalidade pra vc adquirir
alimentacdo vc tinha que ir na cidade a remo, porgque ndo tinha nada de
transporte aqui ndo, ia a remo e voltava de remo, comprava seu rancho, vc
chegava, as vezes de manh&, ndo dava tempo, vc chegava cansado. A gente
gastava a remo pa Tefé, eu tenho base, porque quando a gente era jovem, e 0
papai trazia nos da cidade pra c4, a gente tinha casa 14 em Tefé, mas ai o papai
trazia a gente pra trabalhar, era dificilmente a gente terminar um ano de estudo,
porque a gente tinha que vi trabalhar e sustentar a familia, porque o papai era
um senhor que hoje ele tava aqui, amanhd ele tava noutro canto trabalhando,
ele ndo parava. Ai, quando ele tava perto de nos, nds dia papai a gente quer ir
em Tefé, que hoje vai ter uma festa, a sede mais cobicada naquele momento
na nossa idade era o “Real”, o Humaita, e pra entrar tinha que ter o cabelo
cortado, se néo tivesse o pezinho do cabelo ndo entrava. Ele deliberava, vcs
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véo trabalhar, quando der meio dia vcs saem daqui e chegava em Tefé 9h da
noite, chegava, tomava banho e se arrumava, a festa comecava 10h, pm, pra
de menor era até 1h da manha, sendo o juizado prendia, a gente saia, pegava
0 remo e vinha embora remar até d& o sono, ai parava numa bera, dormia,
noutro dia continuava para chegar aqui (Sdo Francisco), as 9 e 10hs do dia
(Seu Manoel Rocha, 61 anos, entrevistado em 08/11/2021).

Acrescentou ainda, donde os primeiros moradores vieram e como sucedeu para

chegarem até a localidade.

“Foi uma mistura, os ultimos que chegaram pra cd, os Ultimos que nem citei
0s homes, eles chegaram ja do Jurua, mais os primeiros que chegaram pra ca
que eu citei 0os nomes ai, eles vieram do Maranhdo, um veio de Fortaleza, a
maioria foi do Ceara, mas um pouco também foi do Maranhdo que eles
chegaram pra ca [...]. O papai,o sr. Francisco era do Amazonas mesmo, ele ja
nasceu aqui, mas os pais dele, meus avds que ja vieram de |4, ja vieram do
Nordeste pra cé, ja (Seu Manoel Rocha, 61 anos, entrevistado em 08/11/2021).

De acordo com seu Manoel, a fundagéo da comunidade teve dois momentos: o primeiro
foi com as pessoas que foram relacionadas anteriormente, onde passaram por um longo
processo de instalacdo e do processo de construcao da identidade da comunidade nas relacdes
com outros pessoas dos arredores, 0 que fundamenta-se com os estudos de Barth (2000)
enquanto das relacfes étnicas na construcao da identidade de determinado grupo, tendo como
base as proprias relagfes culturais com ponto de construcdo da identidade coletiva. No segundo
momento, relatou o seguinte: “O ano que fundou, olha ai eu ndo t6 com a data adequada, mas
guem fundou foi, j& aqui essa segunda etapa, foi eu e um tio meu, eu, meu pai, um tio meu que
faleceu ano passado, “meraca”, Esmeraldino, é, ele que ja fomo fundador dessa segunda etapa
de grupo aqui” (MANOEL, 2021).

Segundo os estudos de Albuquerque e Fraga Filho (2006), a Igreja Catdlica tem muita
influéncia nas comunidades ribeirinhas, muito influenciado no periodo da colonizacdo pelos
portugueses, igualmente, foi muito influenciada pelos costumes e tradi¢des africanas, dai um
dos motivos que as praticas de culto catolico sdo permeadas pela danca, pela musica, pelas

comidas e bebidas.

Iniciado no catolicismo na Africa ou no Brasil, o escravo africano ou crioulo
dotou a religido dos portugueses de ingredientes de tradi¢Oes religiosas
africanas, especialmente musica e danga. Era um catolicismo cheio de festas,
de muita comida e bebida, de intimidades com santos, tal qual a relagdo dos
africanos com seus orixas, voduns e outras divindades. As promessas de
santos, pagas com missas, tinham funcdo semelhante as oferendas que
acompanhavam pedidos feitos aos deuses e outras entidades espirituais
africanas. Para homenagear santos de sua devogdo 0s negros organizavam
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grandes festas nas suas irmandades. Dai porque muitos escravos africanos se
aproximaram do catolicismo sem que fossem forcados pelos senhores
(ALBUQUERQUE E FRAGA FILHO, 2006, p. 106).

Estas semelhancas culturais do catolicismo como crenca e tradicdo praticada pelos
africanos tem uns dos aspectos 0s encontros culturais na diaspora, também, da colonizagédo
portuguesa. Em face desta influéncia do catolicismo que, praticas de culto africano possuem
tracos de assimilagdo do catolicismo portugués na tradicdo, o que torna aceitavel a pratica de
cultos aos santos, como no caso da comunidade do S&o Francisco do Bauana, que tem como
santo padroeiro 0 S80 Tomé, e esta tradicdo ainda se pratica até em seus dias atuais, sendo
realizada no periodo de dezembro, contudo, devido a pandemia e outras situacfes, houve
mudanca na data de realizacéo.

Neste contexto de préticas culturais e tradi¢cBes, a comunidade do Sdo Francisco do
Bauana passou a ter o apoio financeiro da Prefeitura de Alvaraes, que ja tem como incorporado
ao seu calendario de festividades a festa do Sdo Tomé. Com a participacdo politica houve
mudangas como na data da realizagdo, que na data programada pela comunidade o rio ficava
com baixa concentracdo de agua, o que dificultava a chegada das pessoas de Alvardes a
comunidade.

Notadamente, a participacdo politica na comunidade possuia seu plano de fundo, e de
acordo com o relato do seu Manoel R. Lopes sobre o festejo como era e como ficou a partir da
participacdo politica:

Surgiu na comunidade com uma graca, nds conversando com meu tio Mereca,
Esmeraldino ele disse assim: Nés vamos levantar o pau-de-sebo e levantar o
mastro de Sdo Tomé, e vamo botar um dinheiro 14, quem pegar essa bandeira,
noutro ano vai ter festejo, e dai comecou o festejo, [...] mas hoje tem algumas
mudancas e foi pior, porque quando a gente fazia esse festejo e ainda continua
sendo tudo de graca, tudo dado, mas ai era assim, nos mesmo fazia, cada
comunitario dava aquela importancia, eu ndo tenho dinheiro, mas eu vou da
trés ou quatro saca de farinha para realizar. O que aconteceu? NOs agora se
inspiremo, eu falo assim no grupo no modo geral, n6s se inspiremo em
prefeito, acontece que nem agora, esse ano ndo vai ter festa, ficamos a mercé
da politica, se ele disser que ndo vai ter, ninguém faz [...] isso vai para quatro
anos que caminha pra isso ai. As datas era tudo em dezembro, agora foi
mudado, as vezes é janeiro, é fevereiro, ja aconteceu de ter em margo [...], mas
também por algumas situacGes de luto por perdas de familiares, [...]. Esse ano
jando tem, o prefeito falou que n&o vai ter. (Seu Manoel, 61, 08/11/2021).

Além do seu Manoel, outros entrevistados (as) confirmaram, ou ainda, acrescentaram o

que fora dito pelo por ele sobre a influéncia politica na data e nas préaticas do festejo, como
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demonstra o relato da professora e gestora da Escola Municipal S&o0 Tomé, Elisrosa Lopes,

formada em Pedagogia:

“E assim, essa data ja ta dando uma enrolada aqui, antes ela era feita antes de,
antes do Natal e depois surgiu aquela situacao de dizer que era muito proximo
do Natal, e que dificultava pra fazer, e ai, ta, concordaram em deixar pra
Janeiro, ai passou, janeiro, todo tempo janeiro, de 4 pra c, ficou sempre entre
janeiro e fevereiro, ai, depois dai, agora recentemente descobriram 6, que o
dia do Sdo Tomé, é, é em junho, entdo, eles ja estdo pensando em tirar essa
data de janeiro e fevereiro pra colocar pra junho, ai eu ndo sei qual a data que
vai prevalecer ai. Mas essas mudancas séo relacionadas as dificuldades de
produzir, de, de, de produzir, e quando cai 0 preco da farinha, a maior
justificativa é essa, quando cai 0 preco da farinha se torna mais dificil de
realizar a festa. Esta festa € uma das maiores que tem nessa area nesse entorno,
e a inclusdo no calendario da prefeitura de Alvardes deixou ainda mais
crescente. (ELISROSA LOPES DA SILVA, 34 anos, 08/11/2021).

Diante dos relatos acima relacionados, o conceito de Eric Hobsbawn e Terence Ranger
(2008) que dialogam a despeito da temaética invencdo das tradi¢cdes, como algo que pode ser
pensado como verdade, o que faz a referéncia a presenca politica na comunidade, se enquadra
dentro do conceito de habitos e costumes, que segundo o0s autores tem como menos arraigados,
ou firmes, diferente das tradi¢cdes que possuem uma longevidade, um alcance, ou caracteristicas
de forca sobre as coisas.

Ainda, segundo Hobsbawn e Ranger (2008) as tradi¢Oes inventadas que trouxeram
relevancia para os brancos na Africa e causou grande impacto sobre os negros foram a dos
aristocratas e profissionais liberais e menos dos trabalhadores e lavradores europeus por duas
razbes: a primeira porque nas décadas de 1880 e 90 havia um excesso de um capital
neotradicional na europa a espera de investimento estrangeiro e segundo porque nas ultimas
décadas do século XIX houve uma urgéncia em tornar a atividade europeia na Africa mais
respeitada e organizada, isto, demanda de alguma falha na regulagdo das atividades
administrativas, mas com o advento do dominio descabido do branco em detrimento do negro,
essas tradicdo se estruturou ndo somente pelas focgas bélicas, como também, pelas neotradigdes.

Quanto aos departamentos e setores constituintes da comunidade, tomando
primeiramente a area da saude, dona Cleomara Ferreira, que atua na area da salde, na
oportunidade concedida, relatou que apesar de ndo terem um posto de saude dentro da
comunidade do Séo Francisco, existe um posto que fica localizado em frente ao S&o Francisco,

a comunidade de Vila Sido.

Se a gente adoecer aqui, hoje, a gente ja tem a facilidade de ter um posto ali
na Vila Sido, né, tem como correr |4 e pegar o técnico, quiser aplicar algum
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remédio, né, mas antes n]ao tinha essa possibilidade de ir & pegar, ndo tinha
lancha, e que hoje ja tem, devido a isto melhor bastante e ndo temos tanta
dificuldade como antes. Tem médico que vem nas comunidades, sé ndo agora
esses trés méses que ndo vai vir, s a partir de janeiro de 2022, mas ai 0 que
eles falam pra mim, quando tendo um namero de 04 (quatro) ou 05 (cinco)
pessoas é pra mim levar na lancha até Nogueira que tem médico [...] 0s exames
que foram solicitados anteriormente, como ndo vaio vim médico mais esse
periodo, devido a seca, eles disseram que é pra eu levar até eles em Nogueira
0s exames. E assim ficou, eu ja falei pra eles (comunitérios), quem quiser ir
para o dentista ou alguma coisa. A educagéo aqui melhou pouca coisa. Quando
eu cheguei a escola era bem feinha mesmo, era de madeira, hoje ela ja e de
alvenaria. Os professores ja tém mais formacdo, tem professores que sdo de
outras comunidades, sdo trés professores que é daqui, professora Elisrosa, que
é diretora da escola, tem o que mais, a Gleiciane e 0 Vando. Tem também a
Elizabeth e a Edna que sdo daqui mas ddo aula em outra comunidade
(Cleomara Ferreira da Silva, 30 anos, 08/11/2021).

Quanto a Educacdo, a comunidade do Sao Francisco iniciou de forma estrutural bem
deficiente, em todos os sentidos, tanto ambiente fisico, o local era no num barraco, quanto ao
ensino, professores sem formagdo adequada, muito a desejar. Porém, o que vale ressaltar € a
forga e a determinacéo dos comunitarios em buscar a cada dia melhores condices, tanto para
o individual como para o grupo. Segundo a entrevistada Edna Lopes Pantoja, 34 anos,

professora formada nos relatou:

A educacdo, logo que comegou, quando me entendi, era bem ruim aqui,
porque nés ndo tinha uma escola de qualidade, a nossa escola era num centro
ali, depois do centro ela ficou aqui numa casinha, era s6 de aluminio e
fechadas com as pares, assim como que nem os banheiros, e, era vergonhoso
pra gente, uma comunidade tdo grande ter uma escola, ¢, nessas condi¢cdes que
ela tava hoje, o prefeito Mario botou o povo daqui, todo mundo falando com
ele pra ele fazer uma boa escola, entdo era pra ela ser uma escola bem grande,
grande mesmo, mas ele com esperteza de politico, né, ficou com o restante, e
tem essa escola ai. Os professores que eles mandavam eles criaram na
comunidade mesmo, sou professora daqui mesmo, me formei aqui mesmo,
enfrentei muita dificuldade, muita mesmo, porque tem o tecnolégico, as
pessoas se formam e ficam aqui e € muito ruim pra nds, porque la em Alvaraes
ndo tem nenhuma capacitacdo pra gente lidar com essas criangas aqui, e, 0s
pais reclamam muito, porque querem professor concursado, né, e € muito
dificil de vir professor concursado e o prefeito tem que contratar essas pessoa.
Mas, agora esses tempos, 0 Rubens que era o prefeito que passou, fez a
inscricdo, é, lutou por 14 pela UFAM e conseguiu 1& pra Alvardes, pros
professores se inscrever, e, gragas a Deus, passemos |4, e somo quarenta e
quatro alunos (44) e estamos em sala de aula, e ai foi melhorando pra gente,
sendo que eles colocavam professor aqui mesmo da comunidade sem
experiéncia nenhuma, e hoje posso ver que nossos filhos passam muita
necessidade por falta de um professor qualificado, né, ndo € um estudo que
nem tem na cidade, € muito ruim por isso. Atualmente a educacéo esta melhor,
a maioria dos professores que vieram, esse ano, sdo tudo com formagéo de
faculdade, todos ja terminaram ja tdo na pds, né, melhorou muito na nossa
comunidade, né, vai do professor, se ele ndo quiser fazer um bom trabalho,



PPGIYEL

Programa de Pés-Graduacao
Interdisciplinar em
Ciéncias Humanas

S T—— W B
UNIVERSIDADE
DO ESTADO DO FAPEAM 62

né, e s6 eu que sai, por questdes politicas, mas poderia estd fazendo um
trabalho brilhante aqui na comunidade, mas gragas a Deus t6 fazendo noutra
comunidade [...] melhorou bastante, tem merenda, ndo falta gracas a Deus,
porque antes ndo tinha merenda, as criangas saiam 10h porque nédo tinha
merenda, agora d& pra ir até as 11s, ndo falta material escolar pras criangas,
bolsas com tudo dentro (EDNA LOPES PANTOJA, 34 anos, 07/11/2021).

Diante do exposto pela professora Edna Pantoja, e também nas demais entrevistas, a

educacéo iniciou bem fragilizado, dentro de ambiente sem nenhuma estrutura, quem ministrava

aula, segundo narrativa da professora Elisrosa, era sua tia Raimunda Lopes, porque o0s

“professores que tinha nivel superior, eles colocavam certa dificuldade pra vir para o interior,

né, e sempre eles querem, é, ter um emprego I& mesmo na sede (Alvarées), e, com isso acaba

que a Secretaria de Educacdo € obrigada a contratar pessoas que ndo tem nivel superior”
(Elisrosa, 34 anos, entrevistada 08/11/2021).

Atualmente a Escola Municipal Sdo Tomé, conforme ilustra a figura 3, tem um ambiente

mais organizado e amplo, que permite aos professores desempenharem suas atividades com

mais eficiéncia, pois, a escola desfruta de professores com mais instrucdo tedrica e

metodoldgica, proporcionando um leque maior de conhecimento a ser absolvido pelos alunos.

Figura 3 - Frontal da Escola Municipal Sdo Tomé

Fonte: Elizabeth Lopes Faustino

Os relatos da professora Edna Lopes e da agente de saude dona Cleomara expressam

como a Escola possui, atualmente, ambiente mais amplo e de alvenaria e Educacdo na
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comunidade do S&o Francisco do Bauana melhorou muito em detrimento a anterior. Conta com
professores (as) qualificados (as), graduados (as) e uma alimentacdo para as criangas que antes
ndo tinham, motivo pelo qual elas saiam mais cedo, agora, alem disto, conta com material

escolar que é fornecido a todas as criancas

Atualmente a educacgdo esta melhor, a maioria dos professores que vieram,
esse ano, séo tudo com formac&o de faculdade, todos j& terminaram j& téo na
pos, né, melhorou muito na nossa comunidade, né, vai do professor, se ele ndo
quiser fazer um bom trabalho, né, e s6 eu que sai, por questdes politicas, mas
poderia esta fazendo um trabalho brilhante aqui na comunidade, mas gracas a
Deus t6 fazendo noutra comunidade [...] melhorou bastante, tem merenda,
ndo falta gragas a Deus, porque antes ndo tinha merenda, as criangas saiam
10h porque ndo tinha merenda, agora da pra ir até as 11s, ndo falta material
escolar pras criancas, bolsas com tudo dentro (EDNA LOPES PANTOJA, 34
anos, 07/11/2021).

A educacdo aqui melhou pouca coisa. Quando eu cheguei a escola era bem
feinha mesmo, era de madeira, hoje ela ja e de alvenaria. Os professores ja
tém mais formagé&o, tem professores que sdo de outras comunidades, sdo trés
professores que é daqui, a professora Elisrosa, que é diretora da escola, tem o
gue mais, a Gleiciane e 0 Vando. Tem também a Elizabeth e a Edna que s&o
daqui mas ddo aula em outra comunidade (Cleomara Ferreira da Silva, 30
anos, 08/11/2021).

Todavia, mesmo sendo realizadas acfes em prol da educacdo na comunidade,
analisando as narrativas produzidas, foi possivel depreender que a Educacdo longe de ser um
problema pontual, mas algo que vem se alastrando a décadas em todo pais, nas areas urbanas,
guanto mais no ambiente rural, onde as dificuldades apresentam-se em diversas areas, salude
educacdo, saneamento, logistica, etc. A entrevista da professora Elizabeth Lopes realizada
01/10/2021 pontua apenas um problema, pois existem muito mais implicadores que,
ultrapassam a esfera situacional e vai para além, a estrutura sistémica politica federal. O relato
diz o seguinte: “uma dificuldade seria material didatico, €, por ser um pouco distante, eles
recebem, mas ndo tanto quanto os daqui da cidade como deveriam ser”.

Segundo o principio de Balandier (2014), muitos trabalhos evocados de Malinowski
consideram apenas 0 contato entre instituicdes de mesma natureza, como Almeida (2002)
evidencia, que as agéncias oficiais classificavam estes colonizados como “primitivos ou
exoticos, num mesmo plano de excegdes”. J& 0s antropélogos modernistas consideram o
reconhecimento da dupla realidade do movimento de colonizacio da Africa, a distingio entre a
sociedade negra e branca, participantes de uma nogéo de “situagdo”. (BALANDIER, 2014).

Apesar de ndo ser a proposta da pesquisa analisar questdes referentes participacao

politica na comunidade, porém, toda comunidade, seja urbana ou rural, tem em sua esséncia
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uma estrutura politica, e dai procedem as politicas publicas, que podem ser efetivas ou pontuais,
como jogo de poder, e deste entendimento, elevam-se as construgdes resultantes de um processo
colonizador que, mesmo apos acbes de combate ao preconceito racial e discriminacao estdo
presentes nas estruturas da sociedade, seja nas relacdes politicas-econémicas quanto sociais.

Em face destas situacdes, a comunidade do S&o Francisco do Bauana, como apontou a
professora Edna Lopes em (34 anos, entrevista em 08/11/2021), demonstrou que a velha politica
alcancou até mesmo as comunidade mais distantes, quando fez referéncia a educagio “[...] s6
eu que sai por questdes politicas [....] mas, poderia ta fazendo um trabalho brilhante aqui na
comunidade do Sao Francisco, mas gracas a Deus t6 fazendo noutra comunidade”.

Diante desta narrativa, ndo somente esta, como outras identificadas na observacéo
assistematica na comunidade, que ja existe uma divisdo entre 0s comunitarios, por contas de
partidarismo, o que prejudica o desenvolvimento da comunidade na busca de beneficios. Assim
sendo, independente de &rea urbana ou rural, mais ainda nesta Ultima, por ter muita dependéncia
de politicas publicas inclusivas maiores, a velha politica se perpetua por estarem distantes dos
polos desenvolvidos.

A narrativa de dona Edna abre uma lacuna até que ponto a politicagem, termo tomado
de forma pejorativa, velha politica, tem agido de forma arbitraria e colonizadora dentro da
comunidade do S&o Francisco, e se esta influéncia tem prejudicado o desenvolvimento da
comunidade nas areas da satde, da educacao, politicas publicas de desenvolvimento social, etc.
Ressalta-se a relevancia do questionamento ora levantado, como indicativo para pesquisas
posteriores.

A exemplo das questdes de poder relatadas acima, Balandier (1997, p. 98) afirma que
“nunca ¢ simples ou ingénua”, utiliza-se além da aquiescéncia consensual legitimada o
imaginério, para obtencdo da eficacia em suas acGes, no entanto, este estatuario desvela o que
estd escondido atras dos mitos e das praticas. Consoante o autor, praticas realizadas por politicos
tém em sua maioria intencdes de barganha e, isto foi identificado por meio das entrevistas
realizadas que, atualmente a politica esta muito presente dentro do Sdo Francisco, de acordo

com a narrativa de dona Elisrosa:

“[...] depois dessas iniciativas da comunidade a gente ja tivemos varios
avancos aqui, o calcaddo, a escola, por que a gente ndo tinha a escola ai, era
de madeira, aqui atras, era péssima as condi¢des da escola de antes, a nossa
igreja, esse casardo, ndo era assim, tudo que nds temos hoje aqui é fruto desses
acordos com esses politicos, que escolhiam um candidato e todos votavam sé
nesse, e ai com isso, a gente sabe que a politica ela manda, comanda tudo, ela
ta presente em tudo [...] (Elisrosa, 34 anos, 08/11/2021).
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Notadamente a presenca politica dentro das comunidades é muito forte, e em sua quase
totalidade, existe um consensual entre politico e comunidade, como moeda de troca, ou apoio
politico em eleicBes, seja apoiando seu candidato ou ele préprio. E o desenvolvimento vem em
funcdo destes acordos, 0 que ndo era para ser uma pratica aceitavel.

Com o propdsito de responder as questdes-problemas proposta na pesquisa, as narrativas
coletadas nas entrevistas foram tabuladas, afim de serem investigadas e interpretadas as
construcdes identitaria, processos (res)significacdo sociocultural, e os conflitos referentes a
afirmacdo étnica.

Desse modo, relacionado diretamente com o segundo objetivo especifico da pesquisa
que visou interpretar os conflitos étnicos existentes na comunidade, os dados coletados
ressaltaram com muita propriedade que a maioria dos entrevistados (as) tém orgulho de serem
reconhecidos como afrodescendentes, a cor de pele para eles € motivo de orgulho, e o
reconhecimento como remanescente de quilombo é uma luta pela autoafirmacéo étnica, como

afirmam as narrativas abaixo:

A gente fica mais conhecida, mais valorizada, a gente tem valorizagdo (Dona
Maria Ezimar, 50 anos, 14 de out. de 2021).

A cor representa muito, entdo ... eu acredito que cada um é....é expressa a
identidade que quer ter, né, entdo isso vem dos meus avés e eu ndo tenho
vergonha nenhuma de ser negra, remanescente de quilombola [...] eu me
considero afrodescendente [...] em relacdo ao cabelo crespo, muitos tinham
vergonha mas hoje em dia pode se ver uma grande mudanca [...] a identidade
mesmo é real, né, ndo uma artificial disfarcada, isso é algo bem legal
(Elizabeth, 25 anos, 01 de out. de 2021).

Eu me considero afrodescente, porque meu, meu avd ele € que nem meu pai
ai desse barracdo ai, € meu pai, o pai dele ai ele era bem negro também, eu
tenho orgulho pelo meu avd, deus me livre. [...] o carater e o respeito que o
negro tem eu queira ter também (Claudia Lopes, 39 anos, entrevista de 08 de
nov. 2021).

De primeiro.... até agora... 0 negro é muito... criticado, né, criticam muito o
negro, mas eu tenho orgulho da minha cor [...] um povo muito guerreiro,
manteve sempre aquela cultura deles (Maria Edomar, 58 anos, entrevista dia
08 de nov. de 2021).

As narrativas dispostas acima produzidas pelas comunitarias Maria Ezimar, Elizabeth,
Claudia e Maria Edomar caracterizam o quanto elas valorizam e sentem orgulho de serem
negras, afrodescentes, e esse sentimento de pertenca € tomado por meio da identidade coletiva

ndo somente territorial, como também, pela questéo étnica, a autoafirmacédo da sua identidade
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afroafricana. E a luta em prol do reconhecimento como remanescente de quilombo serd a
manutencdo de sua historia, memaria que ficara registrada como marco na comunidade e sera
repassado por geragoes.

Neste sentido, as memorias afetivas compartilhadas que estdo presentes desde o inicio
da construcdo identitaria da comunidade, que estdo potentes na mente dos comunitérios,
conforme os estudos de Halbwachs (1990) demonstram que elas sdo importantes, as memorias
compartilhadas geram um sentimento de pertenca de sua comunidade, como afirma Arruti
(1996) o “primeiro lago entre a populacao ¢ a memoria compartilhada”.

Utilizando-se da fala da dona Raimunda Lopes, animadora do setor,* uma das
pioneiras, primeira geragdo da fundagdo da comunidade, narra a seguinte passagem “[...] eu me
considero preta também...e pode ver a cor e o cabelo da maioria do pessoal aqui... e estamos
buscando agora o reconhecimento da comunidade, estamos lutando para isso”. (D. Raimunda
Lopes Sales, 62 anos, entrevistada em 23/03/2019). Esta fala foi retirada do artigo A(S)
Identidade(s) Negra(s) Em Comunidades Remanescentes De Quilombos E Mocambos No
Estado Do Amazonas, das mestras Oliveira e Mata (2021).

A reescrita deste relato representa o sentimento dos comunitarios em alcangcarem o
reconhecimento como remanescente de quilombo. Ter orgulho de ser negra foi a afirmagéo feita
por dona Raimunda por meio de sua narrativa. De fato, todos (as) os (as) entrevistados(as) na
pesquisa educadores (as), agricultores (as), aposentados (as), estudantes egressos (as), agente
de satde, animadoras de setor, etc., almejam reconhecimento para terem visibilidade diante das
esferas institucionais politicas, 6rgdos estaduais federais e municipais, pelos beneficios que
envolve o povo quilombola, pela seguranca territorial, pelas garantias de politicas publicas
efetivas, politicas de fomento de crédito e de inclusdo social que estes povos tradicionais
indigenas, extrativistas e quilombolas possuem.

Entrementes, essas mobilizacGes étnicas que fizeram parte da construgdo da identidade
da comunidade do S&o Francisco, os processos de (res)significacdo sociocultural e afirmacéo
étnica, a pesquisa identificou que, dois dos entrevistados ndo se consideravam
afrodescendentes, mas descendentes de indigenas/ribeirinhos, como afirma a narrativa do seu

Claudemir Sales, agricultor e aposentado e do seu Manoel Rocha:

“Vou falar a verdade eu sou preto também, né, sou preto... mas minha familia
mermo a minha mae era filha de arigo, né, cearense, agora meu pai ele era...

3% A comunidade do Sdo Francisco é predominantemente catélica, e a fungdo de animador vocacional de setor sdo
desempenhadas por aqueles que representam um cargo de lideranga religiosa dentro da comunidade, com o
proposito de cuidar da parte espiritual das pessoas, promovendo missas e eventos.
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indio mermo, né, indio ndo, vamo dizer que hoje ele falava, [...] as lingua
todinha, ele falava até lingua geral e essas coisa, [...] eu tenho descendéncia
indigena, eu num vou negar uma coisa que é verdade né, agora minha mae
ndo, minha méae ndo era bem brancona, alids na minha familia que vc diz que
ndo é meu parente por causa da minha mae, né, ja as filhas da minha sobrinha,
as irmas dela que veve em Manaus que veve Cruzeiro do Sul, depois queee
casa assim, vai embora tudo (Claudemir, 69 anos, entrevistado em 08 de nov.
de 2021).

[...] pra te dizer, deixar bem explicado, minha familia teve esses Nordestinos,
Maranhdos, Cearenses, essa mistura, mas também ndo tem, que eu sei até hoje
num tem em, como dizer um pouco de Africa, ninguém nunca falou que
vieram alguém de Africa, ndo, ndo, é, nossa cor, nossa cor, foi essa aqui
mesmo brasileira mermo (Seu Manoel, 61 anos, entrevistado em 08/11/2021).

A despeito dos conceitos de uma identidade hibrida nas rela¢6es coloniais, a unido entre
as racas, branca, indigenas e pretas, como nos estudos Romero (1975), que via um Brasil
homogeneizado, mestico, juncdo das trés racas, mas tendo predominancia a branca, excluindo
0s tragos dos outros, acreditando ser uma nova sociedade brasileira tal posicionamento foi muito
disseminado na modernidade, postulado como solu¢do para uma sociedade com vistas no
colonialismo. Contudo, estudos, como de Gomes (2015), Sampaio (2011), etc. dispendem
esforcos e estudos, para sanar estas proposicoes, de apagamento e silenciamento do negro.

As narrativas elencadas, desmitificam um pensamento sobre quilombos no Brasil como
formados apenas por negros, pelo contrario, ha uma diversidade étnica, tanto de indigenas,
guanto de negros. A diversidade étnica esta potente na formacao do Brasil, o que foi confirmado
nas narrativas do seu Claudemir e do seu Manoel, que ambos possuem ascendéncia indigena, e
que esta relacdo étnica € o molde das relagbes potentes na constituicdo das comunidades
ribeirinhas. Isto, ndo fere e nem diminui o papel do negro, antes, acentua e reafirma como
indigena e negros lutaram e continuam lutando por direitos territoriais.

Portanto, quanto ao primeiro questionamento da pesquisa, as entrevistas realizadas
deram conta de apresentar aspectos particulares dos entrevistados (as) que representaram a
comunidade de uma forma geral, as liderangas da comunidade, uma vez, que, grande parte da
comunidade sdo familiares, poucas pessoas vieram de outras areas. Evidenciou-se que, a
comunidade do S&o Francisco do Bauana, possui, de certa forma, uma aceitagéo étnica plena,
pois, apenas dois dos entrevistados ndo se consideravam descendentes de africanos, mas, iSso
ndo foi um problema para a pesquisa, mas uma amplitude sobre relagdes interétnicas na

formacdo dos quilombos, que podera ser investigado com mais acuidade em pesquisas futuras.
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2.2. Os processos de (res)significacao socioculturais

Compreender os moldes culturais que antecederam e comunidade do S&o Francisco do
Bauana requereu um didlogo proficuo com informantes e entrevistados (as). Interpretar os
processos pelos quais os comunitarios (as) passaram foi uma tarefa ardua. Durante as
entrevistas, cada entrevistado (a) respondeu a quatro blocos de questdes: O primeiro tratou
sobre o fundador da comunidade, os aspectos econdémicos de subsisténcia e qual foi 0 motivacao
que levou ao fundador deslocar-se até a localidade no rio Bauana; o segundo bloco abordou
questdes sobre os festejos e a participagdo da comunidade e as (res)significacfes que ocorreram
desde a implantacdo até os dias atuais; o terceiro bloco trouxe questdes a despeito das lutas
empreendidas pela comunidade do Sao Francisco do Bauana pelo reconhecimento como
remanescente de quilombo e ainda quanto a autoafirmacao étnica; e por ultimo foi retratado
quanto as préaticas da medicina tradicional utilizadas pelos primeiros moradores, uma vez que
a dificuldade para sair da localidade era muito grande, pela falta de transporte e condicdes
financeiras.

A partir destes parametros foi possivel compreender de forma particular os processos
de (res)significacdo sociocultural da comunidade do S&o Francisco do Bauana, as préaticas que
se mantém destas manifestacGes, a partir das mobilizacdes interétnicas. Embora tenha ocorrido
poucas mudancas, hd uma satisfacdo na manutencédo das antigas praticas, tanto econdémicas no
cultivo da agricultura, na producdo de farinha, como, também, nas praticas socioculturais, 0s
festejos, que € 0 momento onde revivem e rememoram as praticas da agricultura.

Uma das principais praticas culturais que vem sendo desenvolvidas e (res)significadas
é o festejo do S&o Tomé. Esta manifestacdo cultural é uma tradicdo que vem desde 0s
primdérdios da constituicdo da comunidade, como relembrou dona Raimunda em sua narrativa,
“0 levantamento do mastro era feito de 10 de dezembro e a derrubada ocorria dia 21 de

dezembro com uma grande comemoracgdo de encerramento”.

O festejo do S&o Tomé que € do agricultor, né, pois &, né, nos, eles escolheram
0s primeiros organizadores da comunidade escolheram o Sdo Tomé e ai
guando a gente faz o ... levanta 0 mastro a gente pGe a banana, pfe a cana, pde
0 cara, pde o que de fruta tiver e naquele dia que for derrubado e quem for pra
I4 vai pegar cana, banana, o caju, coco, pega tudo, e ai é muito bonito (Dona
Raimunda, 62, entrevista em 07/11/2021).
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Além de dona Raimunda, a narrativa do seu Manoel e do seu Raimundo, conhecido
como seu “Chau” narram como foi o inicio do festejo e como vem sendo cada vez mais

prestigiado pelas geracfes mais jovens e por outras pessoas externas a comunidade.

Surgiu na comunidade com uma graca, nds conversando com meu tio Mereca,
Esmeraldino ele disse assim: Nds vamos levantar o pau-de-sebo e levantar o
mastro de Sdo Tomé, e vamo botar um dinheiro 14, quem pegar essa bandeira,
noutro ano vai ter festejo, e dai comegou o festejo. (Seu Manoel, 61, anos,
08/11/2021).

Como num tinha, se organizaram, ai chegaram os dois, mais outro dali pra
fazer o festejo do Sdo Tomé, né, naquele tempo era levantar o mastro num dia,
passava duas semanas pra derrubar e fazia festa de novo e assim foi
continuando [...] pelo que eu vejo agora ta cada vez mais avangado parece que
0 pessoal tdo mais acreditando no santo do que noutra coisa [...] (Seu
Raimundo Farias, 68 anos, entrevista em 07/11/2021).

O festejo do Sdo Tomé é uma realizacdo que segue 0s mesmos moldes deixado por
aqueles que instituiram a tradicdo, nove noites intensas de muita alegria. No inicio, a
participagdo de pessoas externas ndo era tdo significativa, mas, com o passar dos tempos, 0
festejo veio ganhando espaco e fortalecendo ainda mais a tradi¢do, como a professora Elisrosa

bem relatou na sua narrativa:

“[...] quanto mais passava o tempo as pessoas iam chegando ¢ aumentava 0
nlimero de pessoas, e vinham prestigiar a festa e com isso aumentava também
a melhoria da festa, porque antes as festas eram assim era tocado com um
radinho, uma caixa de som e ai com o surgimento viu que tava indo bem que
tava muita gente na festa que tava se expandindo ai, né a noticia da festa que
era boa e ai & passou vim cantores mesmo pra cantarem na festa e de 14 pra ca
so foi avanco (Elisrosa, 34 anos, entrevista realizada em 08 de nov. de 2021)”.

A figura 4 — A apresenta o grupo da Juventude em Ag¢do numa reunido na noite do
festejo. A participagdo dos mais jovens nas tradicbes é muito ativa, realmente, como
apresentaram as narrativas, a juventude abraco a tradigéo e participa tanto na realizagédo, quanto
na participacédo nas noites. A figura 4 — B, apresenta a celebragao do grupo Juventude em Acao,
com um café da manha. E um dos momentos de alegria e comemoracio pelo festejo do S&o

Tomé.
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Figura 4 - Reunido e Celebracéo do Grupo Juventude em Acao
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Fonte: Elizabeth Lopes Faustino

A figura 5 representa a gratiddo do grupo Juventude em Acéo da Igreja Sdo Tomé,
demonstrando como a mocidade tem abracado as tradigdes e buscado participar ativamente das
atividades religiosas, como a comunidade do S&o Francisco estd envolvida na luta em prol de
do reconhecido como remanescente de quilombo, pois, em face desta luta desempenhada pelos

mais velhos, redundard em beneficios para as outras geracdes que ainda virdo e serd por
memoria enquanto houver vida.

Figura 5 - Foto de Celebracéo apds a Missa
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Fonte: Elizabeth Lopes Faustino
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Atualmente a data de realizacdo do festejo tem sofrido algumas mudancas influenciado
por questdo da pandemia pelo Sars Covid 19, além disto, alguns comunitarios tiveram perdas
significativas de familiares. Outro motivo apresentado nas narrativas seria quando o preco da
producdo da farinha da comunidade estava baixo o preco, inviabilizava a realizacdo, pois, a
alimentacdo do festejo é fornecida gratuitamente, como bem foi afirmado por dona Maria
Ezimar, entrevistada em 14 de Out. de 2021, relatou “[...] a gente ndo quer tirar aquela tradigéo,
sabe, é a tradicdo do meu pai e ele se esforcava muito pra dar alimentacdo pra todo mundo na
festa, e hoje a gente se esforca muito pra isso. Porque esses que ndo querem doar eles querem
vender, mas a gente ndo acabou com a tradicdo [...]. (Dona Ezimar, entrevistada em 14 de Out.
de 2021).

A importéncia do festejo do Sdo Tomé na comunidade do Sao Francisco do Bauana é a
vida daqueles que mantem a tradicdo latente e ndo quer deixar enquanto tiver forcas, isso esta
descrito na narrativa de dona Ezimar, agricultora, lider e brincante nos festejos “Eu estou
sempre ativa do comego ao fim, todos comunitarios concordam com esta manifestagdo” , alé,
de ser uma das principais interessadas no processo de reconhecimento enquanto remanescente

de quilombo, e filha do sr. Francisco Rocha Lopes, tido como um dos principais fundadores:

Através da gente, né, a gente participa muito desses movimentos, onde tem
reunido, né, fazem o convite e a gente vai, e através de nds a comunidade é
muito beneficiada, né, varias coisas que, quando pensa que ndo, chega uma
novidade é através da gente que ta participando ai. Eu conhego pouco sobre o
festejo, surgiu através do meu pai e do meu tio eles erro, eles erro [...] muito,
muito, &", como se diz, &, 8 familia né, sentaram e fizeram uma roda assim, e
disseram vamo comemorar o festejo e 0 santo que nds quer € 0 Sdo Tomé. [...]
a gente faz festinha, mas a festa grande mesmo é a do Sdo Tomé, toda
comunidade participa, sdo 9 noites de festa, a gente tira essas nove (09)
familias que, tira sua noite pra fazer, cada familia fica pra fazer um café, um
bolo pra pessoa que vem pra novena. [...] 0 meu pai deixou, né, é umaraiz e a
gente ndo quer perder esse ritmo da raiz que meu pai deixou, né. Todo ano
aparece alguém dizendo vamo trocar, vamo trocar, ndo a gente vai fazer deste
jeito. [...] minha participacdo é bem intensa, eu penso assim, meus pais
deixaram pra nés e nés somo seis (06) mulher e na questdo de cozinha, la
ainda tem, é,¢, eu digo, tem pessoal querendo mudar, porque tipo assim, tem
umas familias que dizem mermo assim, é, eu ndo quero fazer comida pra dar
pra ninguém, porque hoje ninguém se dar nada, mas a gente ndo quer tirar
aquela tradicéo, sabe, ¢ a tradigdo do meu pai e ele se esforgava muito pra dar
alimentacgdo pra todo mundo na festa, e hoje a gente se esfor¢a muito pra isso.
Porque esses que ndo querem doar eles querem vender, mas a gente ndo
acabou com a tradicdo (Maria Ezimar, 50 anos, 14/10/2021).

A fala da entrevistada muito potente em face da tradicdo do festejo na comunidade,
demonstra o que ¢ a forca da tradicdo, como bem elencados nos estudos de Hobsbawn e Ranger
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(2008, p. 10) que afirmam que “a tradicdo deve ser nitidamente diferenciada de costume
vigentes nas sociedades ditas tradicionais. O objetivo e caracteristica das tradi¢des, inclusive
das inventadas, € a invariabilidade. O passado real ou forjado a que elas se referem imp&es
praticas fixas (normalmente formalizadas), tais como a repeti¢do”.

Apesar de invariabilidades que podem ocorrer até certo ponto, as mudancas
necessariamente precisam ter as caracteristicas procedentes da tradi¢do. O que ocorre na fala
da entrevistada é a compreensdo de que, como as proprias pessoas falaram que ndo queriam

mudar a tradi¢do, apenas modificar algo “em vez de doar, vender”, de acordo com os autores

(2008)

“As tradigOes inventadas [...] sdo reagdes a situagdes novas que ou assumem
a forma de referéncia a situagOes anteriores, ou estabelecem seu préprio
passado através da repeticdo quase que obrigatéria. E o contraste entre as
constantes mudancgas e inovagbes do mundo moderno e a tentativa de
estruturar de maneira imutavel e invaridvel ao menos alguns aspectos da vida
social que torna a invencgdo da tradigdo um assunto tdo interessante para 0s
estudiosos da histéria contemporanea” (HOSBSBAW e RANGER, 2008,
p.10).

No periodo do festejo, a participacdo das familias responsaveis para cada dia é bem
intensa, apesar de algumas divergéncias no sentido da alimentagdo, pois ha algumas pessoas
preferem vender em vez de doar. No entanto, o posicionamento da maioria é deixar a tradi¢ao

e continuar realizando com toda alegria, conforme narrativas abaixo:

“O clima fica alegria imensa que é pra todo mundo, que é que todo mundo
adota na mente da gente assim, na mente adota, t4 chegando o dia do festejo,
alegria e vamo preparar comida pro pessoal e ai tem festa e tudo (Wellison
Lopes Faustino, 21, 02/10/2021).

“A tradigdo continua sendo a mesma, levantacdo do mastro, tacaca, os
torneios, as festa da santi e também a comunidade oferece jantar, almogo, café
e jantar tudo por conta da comunidade é uma das poucas que fazem isso la e
isso continua, né, o que mudou mesmo nesse festejo atuais é que os jovens
estdo mais incluido a participagdo, mobiliza toda a comunidade todos
participam [...] eu sou uma das pessoas gque ajuda na organizacdo desda
confeccgdo de camisas porque todo festejo eles tem a gente faz uma camisa ai
eu fico responsével por fazer as comidas e levar pra comunidade, também, 1&
na hora do, da missa dos bingos, da comida, jogo bola e por Gltimo vou pra
festa (Elizabeth Lopes Faustino, 25 anos, 01/10/2021).

O clima na comunidade fica alegre, tema participacdo de todo mundo, de
adultos e jovens, é muito bom (Adriana Rocha, 29 anos, 08/11/2021).

Quando foi fundado num tinha, num festejava nenhum santo, né, s6 tinha uma
senhora que festejava Santa Luzia, ai meu tio quando ele, ele ndo morava aqui,
morava mais |14 em cima, e ele foi pra dentro desse igarapé ai, ele mais outro
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senhor, e quando eles foram pra 14 eles mataram um anta era perto do festejo
do Sdo Tome, na data quase do festejo [...] entdo foi ele disse amanhd a gente
vai levantar o mastro de Sdo Tomé que era dia 21 de dezembro [...] levantava
dia 10 e derrubava dia 21. A levantacdo é por conta da comunidade e a
derrubacdo por conta da Prefeitura de Alvardes. No periodo do festejo todos
participam o clima fica muito alegre (Maria Edomar, 58 anos, 08/11/2021).

Nossa, aqui o clima [...] o clima fica muito agitado, vem pessoas de outras
comunidades, da cidade, de Tefé é o que vai mais. [...] houve mudanga, porque
de primeiro era mais comida, era mais respeitado as pessoas iam pra brincar,
se divertir, hoje em dia ndo j& aparece, a gente se esforca tanto e aparece tanta
da gente assim s pra banguncar pra estragar mermo a festinha da gente né, a
gente faz a festa com tanto amor com tanto carinho, né [...] (Dona Ezimar, 50
anos, 14/10/2021).

A figura 6 é o registo da apresentagdo da famosa “Danga da Farinhada” que ¢ utilizada
desde sua instituicdo, cantada, ela representa todos instrumentos utilizados na agricultura. Esse
momento é muito lindo, porque eles sentem orgulho de apresentar seus instrumentos de
trabalho, que traz dignidade e orgulho por praticar as mesmas tradigdes de subsisténcia dos seus
antepassados, por isso, a escolha do Sdo Tomé, como padroeiro, por representar todos 0s
agricultores.

Atualmente, estd na representacdo pelos jovens, conforme relatou Elizabeth Lopes,
“antes era dangado pelos agricultores mesmo, moradores daqui da comunidade, s que mais
idoso, né, e agora ja passou pro jovens, 0s jovens ja assumiram a responsabilidade de fazer essa

todo ano essa representagao que fala”.

Figura 6 - Apresentacdo da danca tradicional da Farinhada

Fonte: Elizabeth Lopes Faustino



POGIVE UEA

|

S S

Programa de Pos-Graduacao UNIVERSIDADE
tlorsiiscipiiar am DO ESTADO DO 74
Ciéncias Humanas AMAZONAS

A musica que € tradicionalmente cantada para representar os instrumentos é a seguinte:
“  Para ser agricultor tem que ter material [...] e ai vai apresentando um por um e cada jovem
vai entrando com o instrumento [...] e esta representacdo é finalizada com a Danca da
Farinhada” (Elizabeth, 25 anos, 01/10/2021).

A figura 7 exemplifica como é realizada a apresentacédo, todos dentro da igreja, por isso,
todos aglomerados, e, conforme a musica é cantada os ingredientes vao sendo apresentados.
Essa representacdo, também, é conhecida como Danca da Agricultura, como relatado por dona
Erimar: “a gente faz com material de trabalho, enxada, machado, tesado, o tipiti, a peneira, ai
vem a mandioca e ple a tapioca e ai a gente faz representando” (Dona Erimar, 53 anos,
08/11/2021).

__Vou fazer uma farinhada muita gente eu vou chamar (bis)

__ S0 que entende de farinha, s6 quem sabe penerar (bis)

Figura 7 - Apresentagdo da Musica tradicional da Farinhada

Fonte: Elizabeth Lopes Faustino

As apresentacdes sdo realizadas dentro da igreja como observado na figura, por isso, as
pessoas ficam todas aglomeradas, por conta da tradicdo ser realizada dentro deste ambiente,
poderia ser fora, por ser um ambiente maior para apresentacao, porém, por conta da tradi¢do
realizam desta forma. Em face disto, com o aumento nas participa¢des nos festejos de pessoas
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externas, 0s comunitarios j& estdo se organizando para construirem um templo maior, que
ofereca condicBes de receber todo o publico da melhor forma possivel.

Além do festejo do Sdo Tomé, que é uma tradicdo que vem sendo realizada desde a
instituicdo da comunidade do S&o Francisco, e continua sendo desenvolvida nos mesmos
moldes, nove (09) dia de festa, levantamento do mastro e derrubada dez (10) dias depois, a parte
da alimentagdo por conta dos comunitérios, de forma gratuita, agora, tendo a contribuigéo
financeiras da prefeitura de Alvaraes.

A pratica do esporte é uma tradicdo incorporada ao festejo. Este momento, envolve toda
a comunidade, tanto direta como indiretamente que, ao longo da (res)significacdo cultural da
comunidade, tem sido importante para as relagdes interétnicas. Este momento reline pessoas de
varias comunidades proximas, além de Tefé e Alvardes, que trazem seus times para
competirem. Existe a modalidade masculina e feminina, todos que gostam e desejam participar
tem oportunidade E, aos vencedores do masculino, recebem o valor de 2.000 e do feminino
1.000. E a figura 8, representa 0 momento depois da conquista do campeonato do ano de 2022,

demonstrando como a tradicdo é tomada com alegria

Fonte: Elizabeth Lopes Faustino
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Por conseguinte, as informacdes contidas neste sub-topico, ora apresentaram mediante
as narrativas dos (as) entrevistados (as), que os processos de (res)significagdo sociocultural que
envolveram a comunidade do Séo Francisco do Bauana, desde a sua institui¢do ate as praticas
realizadas atualmente, mantiveram-se fixas sem muitas modificacfes, por decisdo da propria
comunidade.

E, nesta tessitura de narrativas foi possivel identificar estes processos de
(res)significacdo, obedecendo a orientacdo firmada no corpus da dissertacéo, de investigar e
interpretar os conflitos existentes no campo da afirmacéao étnica, e por meio desta orientacao,
responder o questionamento proposto para o capitulo quanto aos elementos identitarios
constitutivos do processo de reconhecimento étnico.

A andlise do capitulo esteve centrada em responder o problema da pesquisa em
construcdo, seguindo o caminho delineado, com vista a interpretar, podendo desmitificar ou
descortinar as situacdes de conflitos existentes sobre a afirmacgdo étnica. E para isso, cada
entrevistado (a) teceu sua narrativa sem interrupcdes ou interferéncias por parte do pesquisador,
relatando acerca de sua interpretacdo das relacdes étnicas vivenciadas. Destarte, a partir do
caminho seguido, a questdo-problema foi respondida com éxito

Mas, ainda existe um questionamento a ser respondido, o qual encerra a dissertacao, e
este, ndo menos importante, retrata os beneficios de se pertencer a uma comunidade
remanescente de quilombo. E para responder esse questionamento foi norteado pelo sentido

investigativo das lutas empreendidas pela comunidade do S&o Francisco do Bauana.
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CAPITULO 3 PERCURSOS PARA O RECONHECIMENTO DA COMUNIDADE
COMO QUILOMBOLA

O capitulo terceiro abordou os caminhos percorridos para o reconhecimento como
Quilombola, as lutas por direitos e por demarcacéo de territorio no contexto amazonico. Ainda,
de investigar os atos juridicos iniciados pela comunidade do S&o Francisco em prol do
reconhecimento como comunidade remanescente de quilombo. Além de depreender, por meio
dos relatos dos entrevistados (as), 0 conhecimento sobre os beneficios de se pertencer como
terra de quilombos.

Entre os séculos XV1 e XVIII, com a expansdo econdmica da Europa na manufatura e
depois com o surgimento da industria, neste mesmo periodo de expansao europeia, nas colénias
do Novo Mundo, a forca escrava, neste tempo moderno, era a base da producdo e organizagédo
social europeia. O capitalismo desenvolvia-se a medida que, o capital comercial era expandido.
Na Europa, em especifico na Inglaterra, houve maior concentracdo de capital comercial, ao
passo que estava ocorrendo o rompimento com o “trabalhador e a propriedade dos meios de
producao” (IANNI, 1988, p.15).

O trafico de escravos cessou somente no século XIX, apresentando uma propor¢édo
média de escravizados da Africa de “9.500,00 negros, sendo 38% para o Brasil. Outros 6% para
os Estados Unidos. Nas Antilhas britanicas entraram 17%, também 17% para coldnias
espanholas” (IANNI, 1988, p.19). Diante do exposto, o Novo Mundo estava sendo
caracterizado como espaco do negro ou mulato, indio ou mesti¢o, e na Europa, trabalhador
livre. As relagdes sociais foram estabelecidas a partir do conhecimento destes povos com o
engenho de agucar, e outras técnicas como a producdo de fumo, algodédo etc. Todo este trabalho
desenvolvido foi sob um julgo compulsorio, a partir do mercantilismo predominante na Europa.

Notadamente, lanni (1998)%, enfatiza que as frequéncias e acentuadas acles de
escravismo tem sido (re)criadas constantemente, sob formas veladas e diferenciacdo de classes,
nas relagdes politicas e econdmicas-sociais. Isto tem sido um dos problemas a serem superados,

0 preconceito racial, mas ndo o principal, e conclui que, a riqueza de uma sociedade nacional

37 “[...] recoloco que a abordagem marxista sobre a questdo racial, de fato, ndo € prioritaria no sentido de que néo

se concentra de modo exclusivo na questdo racial étnica. Salvo alguns estudiosos mais recentes, como Cox,
Genove-se e muitos outros [...]. Os classicos ndo se dedicaram a esse problema, porque estavam preocupados em
estudar a formacédo do capitalismo, o desenvolvimento das formagGes sociais e capitalistas e, portanto, a questdo
nacional. Mas refletindo sobre esses problemas, acabam por oferecer uma contribuicdo para reflexdo sobre a
questdo racial (IANNI, 1988, p. 188-189).
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néo se esgota nas estratificagdes sociais, apesar de reconhecer a importancia das divergéncias
de classes, como também, “as contradi¢des étnicas, raciais, culturais e regionais” € como
substancia para compreensao da luta pela conquista da cidadania, como “para transformar a
sociedade” (IANNI, 1988, p. 190).

Por conseguinte, muitos desses movimentos de lutas, revoltas e resisténcia negra, no
Brasil do século X1X aconteceram em Vérias regiGes durante o regime escravagista Munanga e
Gomes (2016). Dai a importancia da comunidade do Sdo Francisco estd envolvida nas
atividades que remontam a tradicdo deixado pelos antepassados. Repassar para as geracoes
vindouras para estimular e incentivar a fazerem frentes politicas cada vez mais eficazes na luta
contra o silenciamento das vozes negras que, por muitos e longas décadas tiveram sua imagem
distorcida e enegrecida pejorativamente.

Nesta composicao, os resultados alcancados na pesquisa compreenderam a motivacao
intrinseca que pairava sobre os comunitarios quanto aos beneficios de se pertencer a uma terra
de quilombo. Diante da complexidade dos fatos que repousam sobre 0 ser negro, numa
sociedade tdo preconceituosa e insalubre, estes resultados foram importantes e muito proficuos
para 0 meio académico. Os processos de afirmacdo étnica e as lutas desempenhadas pelos
comunitarios, percorrendo os direitos juridicos nas negociacBes para o reconhecimento
enquanto terras de quilombo, representam para a comunidade do Sao Francisco uma luta social

coletiva e territorial.

3.1. Da constituicdo do Sao Francisco a luta pela demarcacéo da terra como remanescente

de quilombo.

Como observado no capitulo primeiro quanto a semantica do termo quilombo que
carrega significados como, um tipo de instituicdo militar conhecida na Africa Central, segundo
alguns antropologos refere-se a terra de homens aberta a todos, além de mocambos, dentre
outras denominacdes recebidas nas diversas regides onde ocorreu a escraviddo Munanga e
Gomes (2016).

Em torno destes conceitos frigorificados instituidos por estudos eurocéntricos com
visdes romantizadas sobre o quilombo, considera-se proficuo o significado de mutualidade,
como experiéncia coletiva, saindo da visdo eurocéntrica e partindo para uma visao afrocéntrica
centrado na didspora. Os quilombos eram como estratégia de reagdo a escraviddo, homens e

mulheres que se recusavam submeterem a tais praticas escravistas.
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Reconhecer a importancia dos quilombos, é dar visibilidade a um povo que ndo se
permitiu escravizar até sua morte, mas utilizaram-se de armas ideolégicas, intelectuais, até
mesmo armas de fogo, para conseguirem seus anseios e um lugar de alento.

Diante desta intensidade que sdo os quilombos, células ativas que ndo cansam de lutar
por direitos territoriais e por reconhecimento étnico junto as hierarquias politicas que legislam
em nome da soberania estatal, na condicdo de aspirante ao reconhecimento étnico esta a
comunidade do Sao Francisco do Bauana, objeto da pesquisa onde foram realizadas varias
interferéncias, do CRAS da prefeitura de Alvardes, de pesquisadores, de associacOes, até
mesmo de militantes que atuam no sentido de conscientizagéo e orientacao.

Os frutos dessas ac¢des tiveram éxito, segundo algumas narrativas dos entrevistados (as),
afirmaram que a comunidade foi incluida no sistema do Cad Unico do governo federal como
comunidade quilombola, passando a serem participantes dos programas federais, e, em funcéo
desta inclusdo, ja tiveram reducdo do valor da conta de energia, primeira comunidade a ser
vacinada contra o SARS CoV 2.

Entrementes, seriam isto indicios do reconhecimento como remanescente de quilombo,
a pesquisa deu conta de identificar como esta o processo junto a Palmares, se de fato existe ou
ndo um processo em andamento. A figura 9 apresenta a parte frontal da comunidade em
referéncia, demonstra o periodo em que as aguas estdo baixas. Diante disto, surgem as
dificuldades para transporte da farinha para venda em Tefé, para o deslocamento para
tratamento de saide em Tefé ou Alvaraes, e como elencado anteriormente, interferiu na data de

realizacdo do festejo, etc.

Figura 9 - Frente da comunidade do Sao Francisco do Bauana

Fonte: Elizabeth Lopes Faustino
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As narrativas em torno das mobilizacbes que fizeram parte da construcdo da
comunidade do S&o Francisco do Bauana foram claras ao afirmarem que a comunidade passou
por uma ressemantizacao identitaria, a partir das relacdes interétnicas com outras regides, seja
local, como de outros Estados, até pais diferente antes de ser propriamente denominada como
comunidade de fato.

Nesse interim, a narrativa do seu Manoel afirmando que, antes de ser tomada como
“comunidade” propriamente dita, eram denominados de localidade, colocag¢des, ribeirinhos. De
acordo com os estudos de Alencar (2009, p. 188) o conceito de comunidade “foi introduzido
pela igreja cat6lica nos anos de 1970 por meio do MEB (Movimento de Educacao de Base) e
tinha o propdsito de juntar em povoamentos e formar uma organizagdo politica transmitindo
noc¢oes de direito comuns de terra, com forte viés comunitarios.

Consoante a proposicdo, o termo “comunidade” foi introduzido por este movimento e
teve, ainda, o fortalecimento junto das Comunidades Eclesiais de Base (CEB). Estas
informagdes sdo relevantes a despeito da formacdo religiosa e politica de organizacdo de
comunidade pela transmissdo de nog¢des sobre os direitos comuns relacionados a territorio de
ocupacdo, padrdes iniciados pela igreja Catolica.

O MEB teve grande influéncia na década de 1960, instaurou projetos envolvendo
organizagOes de clubes, cooperativas e sindicatos, ganhando forca com suas agdes em prol de
muitos ribeirinhos que eram sujeitados a uma realidade de trabalho de exploracdo. As familias
dos seringueiros viviam em locais isolados denominado de colocagdes. Em face disto, esse
movimento, a partir da década de 1970 passou a trabalhar na unido destas familias que ficavam
isoladas nas regides, formando, entdo, as comunidades ribeirinhas que ficam nas margens dos
rios.

E neste contexto que a comunidade do S3o Francisco esta inserida, as narrativas dos
entrevistados mais experientes demonstraram que o movimento favoreceu o fortalecimento de
organizagOes comunitarias pois, muitos trabalhadores que viviam nessas colocagdes ja estavam
descontentes com a exploracdo sofrida pelos patrdes, que geriam os seringais e gradualmente
passaram a ter como atividade principal a agricultura, na producéo de farinha.

Deste modo, o periodo que compreendeu a formagdo da comunidade do S&o Francisco
do Bauana, na década de 1970 a 75, a atividade econdémica mais forte era a extracao da borracha,
isto na segunda metade do século XIX, e que muito influenciou a vinda de moradores para
essas localidades, inclusive os negros e indigenas que estavam sendo explorados dentro dos
seringais, pois lutavam por sua subsisténcia e familiar, e, que, alguns estudos relataram nao

haver ocorrido escraviddao na Amazonia, situacao esta que foi rediscutida no campo tedrico no
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primeiro capitulo desta dissertacdo, sendo desmitificada tal historiografia de invisibilidade
criada em torno do negro, dando contorno e visibilidade a historia protagonizada por ele, que
por séculos foi escravizado e tomado com alguém sem importancia tanto historica quanto
intelectualmente.

No encadeamento destes fatos produzidos pelas narrativas da pesquisa, o sr. Francisco
Dércio Falcao referiu com muita propriedade essa transi¢do da atividade seringalista para a

agricultura:

A questdo do ciclo da borracha, a segunda metade do século de XIX, na década
de 1980 ainda tinha o cortar seringa, e neste periodo foi onde ocorreram muitas
migracOes para essas areas, e quando foi formagdo de comunidade foi na
época da questdo da roga, a questdo da agricultura, ai sim. [...] seu Juscelino,
63 anos idade, contava essas historias quem morava nessas colocagdes fulano
de tal, na colocacdo assim, [...] era chamada também de boca de estrada,
colocagdo significava isso, 0 regatdo que comprava a seringa, que comprava
a solva, né, ia e deixava os seringueiros na colocagdo [...] e subia e marcava
uma data pra baixar e ja coletava o produto, o seringueiro ja ficava la
trabalhando. O regatdo era 0 mal necessario, tinha regatao que chegava a matar
o seringueiro (Francisco Darcio Falcdo, 47 anos, 20/01/2022).

A narrativa do seu Falcdo muito se relaciona ao periodo que compreendeu 0s estudos
de Almeida Junior (2013), quando o antrop6logo se debruca em estudos sobre as mobilizacGes
no Baixo Rio Negro, tendo os Quilombolas do Tambor e os Rios dos Pretos como campo
etnografico, onde priorizou as falas da familia Bezerra que detinham o controle extrativista
nesta regido do Rio Jal. E nesta analise apresenta-se uma reinvindicacdo de identidade coletiva
e territorial, dos quilombolas do Tambor, em face dos conflitos vividos pela implantacdo da
Unidade de Conservacdo do Parque do Jad.

Neste processo, Farias Junior (2013) apresenta como 0s indigenas e seringueiros eram
explorados para executarem a extragdo do Latex, e essas “firmas comerciais”, uma forma de
acobertar a relacdo de exploragdo por esses patrdes, que atuavam sistematicamente atraindo
trabalhadores e saiam distribuindo pelas chamadas colocacdes, que eram ambientes isolados, e
sO retornavam para suas casas quando os regat@es passavam coletando o material, a borracha.

Destarte, a segunda metade do século XIX foi marcada pelo &pice da extracdo da
borracha, ao tempo que iniciaram as mobilizagdes étnicas dos indigenas e seringalistas
descontentes com a forma de trabalho, eram obrigados a deixarem suas familias por varios dias
para ficarem nesses locais isolados.

E neste contexto de mobilizag@es, ocorrida nas décadas de 1960 e 70, que teve inicio a

formagdo da comunidade do S&o Francisco do Bauana, com o0 apoio do Movimento de
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Educacdo Basica da Igreja Catdlica (MEB), que trabalhou no sentido de juntar essas familias
que ficavam dispersos as margens do Rio Tefé e afluentes, formando comunidade em
comunidades. E essa formacgdo, compreendeu dois momentos até sua organizacdo, como
demonstrou os relatos do seu Falcdo e do seu Manoel Rocha.

A figura 10 representa para a comunidade do Sdo Francisco o pulsar do coragdo. Essas
mulheres guerreiras, agricultoras, animadoras de setor, organizadoras do festejo, dede o seu
preparo até sua conclusdo, incansaveis na luta em prol de uma tradi¢do deixada por seu pai, seu
Francisco Rocha. Seus nomes na ordem esquerda para direita da figura sdo: Raimunda Lopes
Sales (62), Maria Erimar, Maria Ezimar (50) e Maria Elmar (60). As duas irmés que ndo estdo
na figura sdo dona Edomar Rocha Lopes (58 anos) e Edna Rocha Lopes (47 anos). Também,
os homens néo relacionados sao eles: seu Manoel Rocha Lopes (61 anos), Carlos e Francisco
Edson, um total de nove irmaos.

Figura 10 - Primeira geracédo: As filhas dos sr. Francisco Rocha

Fonte: Elizabeth Lopes Faustino

Estes nomes representam a primeira geracdo daquele que foi considerado o fundador da
comunidade do Séo Francisco, e este trabalho cientifico que esta sendo produzido vai contribuir
significativamente para a comunidade do S&o Francisco, pois, terdo um documento de carater
cientifico para dar forma as memadrias que estdo se perdendo, por ndo haver a transmissao para
0s mais jovens, referente a histéria das mobilizagdes que estiveram presentes na formacéao da

comunidade.
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Durante a entrevista realizada com dona Raimunda Lopes, foi-lhe dito da importancia
para comunidade em construir um documento que contemplasse a histéria da fundagdo da
comunidade, a partir da narrativa dela e de seus irmdos, para homologar junto ao setor publico
responsavel para tratamento dessa pauta, por serem eles 0s mais antigos, e porque as memarias
sobre a formacgdo da comunidade j& estéo se perdendo, tanto que, foi uma tarefa ardua reunir as
narrativas que dialogassem, pois havia momentos que elas ndo se encontravam, ou ainda, a
dificuldade de conseguirem relembrar os momentos vividos na infancia por serem eles idosos.

Dona Raimunda relatou que “até tem um documento, o de estatuto, mas ele ainda néo
havia sido organizado”. Ainda, identificou-se existéncia de um caderno de Ata onde o atual
presidente registra as assinaturas dos presentes nas reunides, porem, nada que faca referéncia a
formacdo ou constituicdo, que caracterize como documento oficial.

Em face destas questbes, a pesquisa torna-se muito importante e singular, dada
relevancia da producdo dum texto de carater cientifico, uma vez que, ndo se tem nada
documentado fisicamente, e isto, € uma das dificuldades que a comunidade tem encontrada para
prosseguir com o processo de remanescente de quilombo junto ao Palmares, que trata da
abertura de processo de comunidades que se autoidentificam como remanescentes de quilombo.

Conforme orientado por seu “Jeremias”, que atua no setor de Terras da prefeitura, é
necessario que seu representante legal va junto ao setor publico municipal para sanar essa
situacdo da documentacao de fundacdo. O presidente em posse da Ata de eleicdo dirigir-se-a ao
setor responsavel que cuida da parte da historia e da cultura e outro que nédo soube informar, e
solicitar a presenca deles na comunidade para que eles elaborem um documento, por meio da
coleta das narrativas dos mais antigos, e a partir disto, encaminhado para a Camara dos
Vereadores, onde irdo deliberar e homologar o documento de Fundagé&o.

Observa-se, entéo, que, a comunidade do Séo Francisco do Bauana, nutre esforgcos desde
a sua organizagdo, seja pelos processos de (res)significacdo sociocultural, seja pelo
reconhecimento como remanescente de quilombo, e esses esforcos da comunidade pelo
reconhecimento étnico, como afrodescendente, ja percorrem alguns anos.

De fato, o Sdo Francisco participa deste entrelace conceitual juridico, pois representa
uma comunidade autodeclarada como pertencente a terra remanescente de quilombo, uma vez,
que, ela se encontra em processo de conquista de serem considerados remanescente de
quilombo, conforme mencionado por Oliveira e Mata (2021) na fala da comunitaria Elizabete
Lopes Faustino “[...] sobre a questdo de reconhecimento da comunidade como territorio

quilombola, o processo foi iniciado em fevereiro de 2020, através do Presidente da Associacdo
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de Moradores da Comunidade juntamente com sua esposa]...]” (Elizabeth Lopes Faustino, 25
anos, entrevistada em 01/10/2021).

Ainda, segundo relatos de Elizabeth,“essa luta iniciou desde a fundagdo, pois era o
desejo do meu avo, queria ser chamado, reconhecido como remanescente de quilombo, esse era
o desejo dele, por isso nds queremos alcangar e com orgulho de sermos descentes de africanos”.
(ELIZABETH, 25, entrevista em 01 de fev. de 2022). Essa fala potente, decidida, foi o que sua
mée, dona Maria Ezimar passou a seus filhos e esse sentimento extrapola e atinge toda a
comunidade.

Quanto a finalidade em se tornar remanescente de quilombo, € um desejo que vem desde
a fundagéo por seu Francisco, o anseio por reconhecimento nas esferas federais, estaduais e
municipais para fins de conquista de territorio, de melhoria de vida para todos os comunitarios.

E esse desejo tem permanecido vivo, e cerceara com a conquista. A narrativa de dona
Ezimar confirma a narrativa de Elizabeth, o que seria ser pertencer a um territorio remanescente
de quilombo: “Eu, penso assim, pra mim, é se tornar quilombola, é, tipo assim, a gente ter a
valorizacgdo, né, ser valorizado, né [...] valorizacdo da minha identidade negra” (Maria Ezimar,
50, anos, entrevista em 14/10/2021). A fala da entrevistada traz consigo ndo somente a posi¢do
dela, mas da comunidade de modo geral, e como eles estdo ansiosos por esta conquista, terem
sua identidade respeitada e valorizada diante da sociedade.

Essa luta é o reflexo das lutas desempenhadas por seus antepassados, de uma nacao
negra que nao se permitiu apagar da memoria individual e coletiva o passado de gloria que
vivam em sua terra, de estabilidade territorial. Durante longos anos, 0s negros tiveram suas
vozes silenciadas. As lutas travadas contra a escraviddo, nas formas de recusa diante dos
mandos e desmandos dos senhores, tais atitudes de resisténcias contribuiram para que em
tempos atuais 0 negro pudesse ter certa abertura dentre a sociedade capitalista dominante. Um
dos ganhos foi a inclusdo obrigatéria dos estudos de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e

Africana nos curriculos escolares, outorgado pela Lei 10.639/03%,

% O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu sanciono a seguinte
Lei: Art. 12 A Lei n? 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar acrescida dos seguintes arts. 26-A, 79-A
e 79-B: "Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e particulares, torna-se
obrigatorio o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira.

§ 12 O contetdo programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o estudo da Histdria da Africa e dos
Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formagéo da sociedade nacional,
resgatando a contribuigdo do povo negro nas areas social, econdmica e politica pertinentes a Histdria do Brasil.

§ 22 Os conteudos referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados no ambito de todo o curriculo
escolar, em especial nas areas de Educacdo Artistica e de Literatura e Histdria Brasileiras. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/1eis/2003/110.639.htm. Acesso em 23 de set/2021, as 06:23.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9394.htm#art26a
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/l10.639.htm
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Noutra oportunidade, a entrevistada Elizabeth Lopes, relatou o que ela sabia sobre a

situagdo atual do processo:

Foi realizado um pré-cadastro realizado pelo 6rgdo municipal de Alvaraes,
pegaram os nomes das familias, colheram todas as informacdes pessoais e
assinaturas dos comunitarios, com a promessa que retornariam para explicar
0 que tinha acontecido, de que forma ia acontecer o processo, e pelo que eu
sei, até agora ainda ndo voltaram (Elizabeth Lopes Faustino, 25 anos,
entrevistada em 01/02/2022).

A investigacdo mostrou que este processo, era na verdade, um cadastro junto ao CRAS,
encabecado pelo setor publico da prefeitura de Alvardes, que colheu as assinaturas dos
comunitarios, para incluirem no cadastro de beneficio social. E, a partir deste cadastro, como
afirmado no corpus do trabalho, ja tiveram alguns beneficios, como reducdo da conta de
energia. Depreende-se das narrativas ora apresentadas, que o processo para reconhecimento
como remanescente de quilombo estad caminhando lentamente, mas, tomando forma, buscando
direcionamento a cada acao.

Entrementes, os entrevistados (as) da pesquisa responderam que nao tem conhecimento
de como estd o andamento do processo, ou ainda, se existe algo em processo, coOmo nas
narrativas de alguns entrevistados (as): Dona Ezimar, agricultora e organizadora dos festejos,
quando perguntada sobre o processo, ndo sabia como estava: “mano, ndo, eu ndo sei como esta
o processo” (dona Ezimar Rocha Lopes, 50, entrevistada em 14/10/2021). Igualmente a fala do
seu Ales Alberto, (44 anos, entrevista em 08 de nov. de 2021) que ndo sabia de nada do
processo, mas concordava com a mudanca para remanescente de quilombo, [...] seria
importante pra familia saber que os pais estdo sendo representado como eles foram, né.

Interessante citar que uma das narrativas trouxe algo que as outras ndo incluiram em

seus relatos, como a proposta havia chegado a comunidade, dona Maria Edomar relatou:

“[...] eu ouvir falar que o Dom Sérgio, bispo da prelazia de Tefé, que uma vez
passou por aqui, ele disse que ia ver como que coisava esse negécio de
quilombola e ai ficou por meio dele mesmo, esteve atras pesquisando e ai ja
ficou esse negacio de quilomboa, ai depois que ja veio um senhor que trabalha
no CRAS la, né diz que cadastrou, né [...] (Dona Maria Edomar, 58 anos,
entrevista em 08/11/2021).

A narrativa de dona Edomar endossa a presenga da igreja catolica no apoio a essas
questdes sociais, acentuando ora citado a despeito da influéncia catélica na formacdo da

comunidade, ressaltou sobre afirmacdo étnica que, pessoas dentro da comunidade ndo se
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autoidentificavam como afrodescendentes, “[...] porque tem gente que, eu ja vi gente falar que,
ah, eu ndo quero ser negro [...]” (Dona Edomar).

Neste contexto, reafirmo o que outrora havia descrito no corpo do texto, apesar de
grande maioria dos entrevistados (as) se autoafirmarem como negros (as), ja existem
comunitarios (as) que ja ndo desfrutam do mesmo pensamento, 0 que entra em voga 0 processo
de miscigenagdo que vem crescendo dentro da comunidade, ou ainda, a reafirmacdo dos
processos interétnicos das comunidade tradicionais e quilombolas, a presenca tanto de
indigenas quanto de negros nas formacdes dos quilombos .

Assim como dona Edomar, a narrativa de Wellison Lopes, professor, agricultor e
integrante do conselho da Flona, afirmou ndo saber com propriedade a respeito do processo:
“Mais ou menos, a partir do ano passado [2020] passaram a desenvolver 14 na comunidade o
assunto quilombola, né, e ai com parceria com a prefeitura de Alvardes e tamo na luta pra que
se desenvolva” (Wellison, 21 anos, entrevista em 02/10/2021).

Destarte, conforme narrado pelos entrevistados (as), 0 processo do reconhecimento
como remanescente de quilombo esta em carater inicial, diante do que é requisitado pelo
Palmares®, como: a Ata da reunifo, assinatura da maioria ou de todos e breve histdrico da
comunidade conforme recomendag6es da Fundacao.

Deste modo, as lutas desempenhadas pela comunidade do Séo Francisco do Bauana, de
ser reconhecida como remanescente de quilombo, segundo o artigo produzido, ora citado no
interior da dissertacdo, teve como 0 marco inicial a abertura do processo junto ao Palmares, e
ocorreu depois de um cadastro realizado pelo setor do Centro de Referéncia de Assisténcia
Social (CRAS)* da prefeitura de Alvarées, os quais coletaram as assinaturas das familias e a

incluiram no sistema CAD Unico do Governo Federal**‘como comunidade quilombola.

3 CERTIDAO QUILOMBOLA. trés documentos sdo exigidos, de acordo com a Portaria FCP n° 98, de
26/11/2007: Ata de reunido especifica para tratar do tema de Auto declaracdo, se a comunidade ndo possuir
associacao constituida, ou Ata de assembleia, se a associagdo ja estiver formalizada, seguida da assinatura da
maioria de seus membros; breve Relato Historico da comunidade (em geral, esses documentos apresentam entre 2
e 5 paginas), contando como ela foi formada, quais sdo seus principais troncos familiares, suas manifestacdes
culturais tradicionais, atividades produtivas, festejos, religiosidade, etc.; e um Requerimento de certificacdo
enderecado & presidéncia desta FCP. Retirado do site oficial: https://www.palmares.gov.br/?page_id=37551.
Acesso em 02/02/22, as 14:36.

40 CRAS - Centro de Referéncia da Assisténcia Social: E uma unidade publica da Assisténcia Social que oferece
atendimentos individualizados (ou em grupos) a individuos e familias. Nestes atendimentos, as pessoas podem
compartilhar questBes diversas relativas ao seu dia-a-dia em familia e na comunidade, a exemplo das suas
dificuldades de relacionamento, de sobrevivéncia, dos cuidados com os filhos e até situagdes mais delicadas como
violéncia doméstica.

41 O Cadastro Unico é um conjunto de informagdes sobre as familias brasileiras em situagio de pobreza e extrema
pobreza. Essas informacgfes sdo utilizadas pelo Governo Federal, pelos Estados e pelos municipios para
implementacdo de politicas publicas capazes de promover a melhoria da vida dessas familias. Retirado do site
oficial: https://www.caixa.gov.br/servicos/cadastro-unico/Paginas/default.aspx. Acesso dia 02/02/2022 as 14:49.


http://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/2010/11/legis21.pdf
http://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/2010/11/legis21.pdf
https://www.palmares.gov.br/?page_id=37551
https://www.caixa.gov.br/servicos/cadastro-unico/Paginas/default.aspx
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Todavia a pesquisa evidenciou que o referido cadastro era para concessdo de beneficios
sociais, por meio do quais 0 Governo Federal atua com politicas publicas. Mas ndo deixa de ser
uma oportunidade para concretizagdo daquilo que a comunidade anseia, 0 reconhecimento
como remanescente de quilombo.

A presenga dos funcionarios publicos na comunidade foi confirmada por seu
“Jeremias”, que atuava nesta area. Agora, quanto aos beneficios contemplados e incentivos
fiscais, como reducdo na conta de energia, prioridade em beneficios sociais, foi confirmada pela
narrativa de Elizabeth “A vacinacdo da Covid ja foi um beneficio vindo para o municipio de
Alvaraes e repassado para a comunidade do Sdo Francisco, por ser ja quilombola, remanescente
desse processo de quilombola” (Elizabeth Faustino, 25 anos, entrevista em 01/10/2021).

Todavia, quando questionada se ja eram juridicamente considerados como comunidade
quilombola com base documental, titulo emitido pelo INCRA, seguido todo o rito ordinario
antes da titulacdo averiguacdo, demarcacdo, até sua titulacdo, ela ndo tinha conhecimento.

Como observado, o inicio da luta da comunidade do S&o Francisco em prol do
reconhecimento étnico como remanescente de quilombola tem sido ardua, com o é atualmente.
O que se sabe nesta conjuntura de relatos, € que varias pessoas ja foram na comunidade dizendo
que eles podem ser reconhecidos como tal, mas nenhum deles trouxeram ao conhecimento deles
0 que esta envolvido em ser denominado como remanescente de quilombo, quais os significados
conectados a essa representacdo que, ao longo de séculos, foram utilizados com o reflgio contra
escraviddo e quais os beneficios que sdo conferidos e resguardados a estas comunidades ditas
tradicionais.

A comunitaria mais antiga da comunidade a dona Raimunda Lopes relatou de forma tdo
alegre sobre ser reconhecido como remanescente de quilombo, para ela e assim como para 0s
demais é uma conquista diante de uma historiografia forjada pela invisibilidade do negro na
regido do Amazonas como fora apresentado no capitulo inicial uma discussao tedrica a respeito
desta tematica. Contudo, estudos tém sido produzidos para descortinar esses conceitos que por
muitos foram disseminados. Ainda existe um campo vasto para 0 campo académico cientifico
crescer, a exemplo dessa pesquisa em andamento.

Compreender toda essa mobilizacdo dos primeiros moradores, toda dindmica dos
processos interétnicos diasporicos produzidos durante periodo dos transportes dentro dos
navios, os processos de aculturacao, assimilacdo de cultura, toda essa magnitude e riqueza de
vidas, com certeza a comunidade do Sdo Francisco tem vivo em suas memorias individuais e
coletiva o sentimento de pertenca de uma historia que foi de muito julgo pesado, mas, isso ndo

0s tém abalados, pelo contrario, almejam ter esse reconhecimento como terra de quilombo.
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Entretanto, ndo existe somente a luta em prol do reconhecimento étnico, existem
questBes bésicas e fundamentais, como no trato das questdes educacionais dentro da
comunidade. A exemplo, a disciplina de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana nos
curriculos escolares, outorgado pela Lei 10.639/03, ainda ndo faz parte da realidade da
comunidade, projetos de valorizagdo da cultura negra estéo ausentes, conforme relatou a gestora
da escola a professora Elisrosa (34 anos, entrevista em 08/11/2021) referente a existéncia dentro
da comunidade tais promocdes, respondeu negativamente, e dentro da escola relatou que o
“pedagogo geral do municipio de Alvardes ja ta organizando um projeto pra trabalhar essa
cultura dentro da comunidade, ele me repassou que para o ano provavel que ja lance esse projeto
para que os professores possam desenvolver aqui na escola”.

Observando a fala da entrevistada foi possivel confirmar as discrepancias e a
desvalorizacdo ndo somente do ser negro, como também, daqueles ribeirinhos que estdo noutras
comunidades. O fato da gestora da escola ndo ter o conhecimento das Leis que amparam a
populagéo negra, torna-se uma lacuna a ser discutida noutro momento para que se identifique
quais as ac¢des que sdo desenvolvidas dentro da comunidade para valorizacdo da cultura negra
e como 0s comunitarios estdo sendo impactados pelos processos vivenciados pelas relacdes
interétnicas. Interessa-nos compreender quais as a¢cdes desenvolvidas pela comunidade para o
alcance do entéo buscado reconhecimento como remanescente de quilombo.

A pesquisa, além de identificar os tragos dos comunitarios como afrodescentes, permitiu
analisar durante as entrevistas que a comunidade do Sdo Francisco ndo possui acdes de
conscientizacao e valorizacdo da cultura negra, nem na escola e nem na comunidade, o que
dificulta o entendimento por parte dos mais jovens sobre suas raizes negras e acdes contra 0
preconceito, pois, isto fortalece e ajuda a ndo serem envolvidos por ideologias reducionista que,
fazem cercear a cultura negra em detrimento da branca.

Quanto ao problema investigado, a despeito dos conflitos em face de se pertencer a um
quilombo, houve uma familia que ndo era a favor da comunidade passar a ser um remanescente.
Contudo, a informacao ja era do conhecimento do pesquisador, em face disto, que foi proposto
investigar os conflitos sobre afirmacdo étnica e se havia um consenso entres eles sobre 0 aspecto
étnico.

Destarte, a resposta ao questionamento veio a partir das narrativas da pesquisa, as quais,
em certos momentos, apresentaram difusdo quanto a afirmacdo identitaria apregoada pelos
comunitarios. A observacao assistematica nesta questdo foi muito importante, ter a percepcéao
do meio, entender as divergéncias, o que de fato estava por tras da negativa do sr. Manoel em

aceitar ser reconhecido com afrodescente.
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Portanto, a pesquisa identificou que os motivos estavam relacionados ao ter pre-conceito
sobre o desconhecido, sobre as a¢des politicas por tras deste processo, ou ainda o medo ser
enganado, pois, como relatou anterior a pesquisa, pessoas mal-intencionadas procuraram a
comunidade para tirarem proveito das riquezas da regido, como acai, a castanha, a farinha, etc.

Analisando a narrativa os seu Manoel foi identificado e interpretado que para ele, s6 é
bom, quando ha beneficios e que ele esteja incluido, o que é perfeitamente aceitavel, ter alento
diante tantas dificuldades. No que concerne a desconfianga, esclarece que alguns politicos ndo
valorizam a comunidade, querem se promover com doacdes, e as pessoas estavam deixando
serem influenciadas pela barganha politica, fazendo acepc¢des de pessoas para recebimento de
beneficio que é direito de todos.

Estes pontos de dissensdes entre lacos de parentesco tém feito ele ficar de fora deste
processo, mas que ndo é contra quem deseja ser reconhecido como remanescente de quilombo.
Abaixo, segue um trecho da narrativa do sr. Manoel que esclarece e confirma as linhas acima

referente sobre o processo de remanescente de quilombo.

“[...] Nao, eu sou leigo dai, porque, eu converso pouco com eles sobre esse
negadcio, porque eu vejo assim, pra mim ndo vai interessar nada [...] eu ndo
concordo assim, veja bem, eu vou deixar bem claro, quando um prefeito aqui
ajudou nos, ja teve um prefeito que ajudou nés, dava desde tesado a bota, entdo
que dizer que esse prefeito ai ajudava, quando eu tava na presenca eu ganhava
alguma coisa, quando eu ndo tava eu ndo ganhava, ta entendendo, entdo se eu
VOU aprovar uma coisa dessa pra mim ndo ter serventia, usu...evoluir aquilo
gue tdo ganhando, também eu ndo vou fazer parte, por isso que eu nao
concordo € isso, t& entendendo, é que uma vez eu viajei e o prefeito fez um
pacote aqui, todo mundo ganhou, quando eu cheguei 0 meu cunhado disse
deixaram um machado pra ti, eu disse sé isso, ficou uma machado, ta o senhor
quer? Vai pegar! E ai ele foi ver, quando ele trouxe sé deixaram o machado
porque o gomo do machado era pra ca e a cara dele era pra c4, [rindo] s6
sobrou isso ai, foi 0 que deixaram pra mim, entdo eu ndo concordo por isso,
porque eu vou lhe dizer sdo tudo meu vizinho, € meu parente e é assim, eu
quero pra mim deixa o fulano se lascar, é, é. Agora recentemente o prefeito
veio da uma sacola, teve gente tira nome de fulano, tira nome de fulano, quer
dizer que num é pra ser assim aquilo 14 ndo é o nem do prefeito é o governo
que ta patrocinando aquilo ali, o prefeito s6 enxertando a bola, né, [...] eu ndo
concordo por causa disso [...] e também ndo impeco de ninguém que queira
ser, quem quiser ser pode ser (Manoel Rocha Lopes, 61 anos, entrevista em
08 de no. de 2021).

Diante do exposto, a compreensdo de sua posicdo contraria ou sua aversdo a ser
remanescente de quilombo ndo estd assentado no reconhecimento como negro, nem em suas
conviccles sobre sua afirmacéo étnica e a natureza cultural das tradigdes desenvolvidas ao

longo de décadas. Com um olhar de acuidade e muita atencdo foi possivel depreender uma
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magoa ou certo desconforto com a comunidade, pela falta de unido, tanto é, que usou uma fala
muito forte, “eu quero pra mim deixa o fulano se lascar”, demonstrando que ndo existe uma
unido como relataram.

Esta extrapolacdo faz referéncia a falta de empatia e respeito com o proximo, além de
ter muitas linhas turvas de pensamento a respeito dos politicos que vao para a comunidade
tentando se promover a custa do Estado ou 6rgéos federais, levando cestas bésicas, etc. O fato
que se escancara abre uma lacuna para pesquisas posteriores, com mais profundidade, porém o
gue nos deteve na fala do sr. Manoel foi 0 motivo da investigacdo da pesquisa, os conflitos
existentes, mas especificamente compreender a ndo aceitacdo de uma unica familia a ser
denominada de remanescente de quilombo. O posicionamento do sr. Manoel e sua compreensao
a despeito das acOes socio-politicas dentro e fora da comunidade, segundo ele, ndo impedem os
outros de estarem incluidos nessa luta, mas ele ndo se interessa.

E diante deste contexto que a pesquisa objetivou além de investigar as construgdes
identitarias, os processos de (res)significacdo e a afirmacdo étnica, estava em questionamento
0 consenso entre 0s comunitarios sobre autoafirmacao étnica, e 0 conhecimento dos beneficios
se pertencer a uma comunidade remanescente de quilombo. E a partir deste direcionamento,
alinhado a fala do sr. Manoel e demais entrevistados, foi possivel responder o problema sobre
os conflitos e o conhecimento dos beneficios por parte da comunidade.

Portanto, como observado neste subtopico, o inicio da movimentacdo da comunidade
do Séo Francisco em prol da conquista do direito de autoafirmar-se como afrodescentes e poder
ter o reconhecimento como remanescente de quilombo partiu do desejo do fundador em ser
reconhecido como tal, como apresentou a fala da professora Elizabeth, era desejo dele, por isso
a comunidade vem desempenhando um papel social de manter a comunidade sempre envolvida
nas tradi¢oes. E durante a pesquisa tem sido esclarecido que a comunidade tem orgulho de ser
denominado como afrodescentes, e a construcao da identidade do Sdo Francisco esteve pautado
na manutencdo das tradi¢cdes durante todo o processo de (res)significacdo cultural, como foi
possivel investigar e interpretar os conflitos existentes no que tange o aspecto em todas as
entrevistas realizadas; todos responderam com aceitacao, o que representou, de certa forma, os

objetivos primeiros da pesquisa.

3.2 A atuacdo da APAFE e CNS na comunidade S&o Francisco do Bauana.

A Associacdo de Produtores Agroextrativistas da FLONA de Tefé e Entorno (APAFE)

é uma Associacdo que atua na area social de apoio as comunidades e tem na sua estrutura
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administrativa, um presidente e um vice-presidente. Segundo relatos produzidos pelo sr. Darcio
Falcdo, 47 anos, entrevista realizada em 13 de fev. de 2022, que ja atuou como presidente desta
Associacdo desde 2013 a 2017, e continuou participando da diretoria como tesoureiro nos anos
2018 e 2019. A atualmente esté participando do Conselho Controlador de Marca Coletiva com
vigéncia de 2021 a 2025.

A Associacdo APAFE desempenha um papel de mobilizacdo social, no sentido de
promover meios para o0 desenvolvimento produtivo das comunidades para usufruirem da
natureza de forma sustentavel.

Conforme relatado pelo sr. Darcio, esta Associa¢do foi resultado da unido de trés
Associagdes distintas: a do Rio Tefé, ado Rio Curimita e a do Sdo Francisco do Bauana ocorrida
em 2011. Enquanto presidente da APAFE desenvolveu projetos na FLONA que incluiu aqueles
gue estavam na area de Entorno, que por uma demarcacdo mal realizada deixou de contemplar
as comunidades que estavam do lado esquerdo da Flona, no Entorno. Entretanto, de acordo com
os esforcos dos presidentes da APAFE foram desenvolvidos trabalhos de apoio as comunidades
de sua area, como ajuda na construcdo de casas, apoio no plantio, agricultura, etc.

Alguns dos projetos que foram desenvolvidos foram: Criacdo de abelhas, onde no Séo
Francisco existe uma pessoa que desenvolveu a partir deste projeto, o sr. Ezio Lopes Faustino,
30 anos, entrevistado em 07 de nov. de 2021; um projeto da Casa de Farinha Higiénica, Extracédo
da castanha, que vale ressaltar, também foi uma das praticas econémicas desenvolvidas
anteriormente na comunidade do S&o Francisco, e que hoje, ndo fazem uso desta terra, que
segundo relatado pelo sr. Falcdo hd um castanhal dentro desta rea do Bauana.

Além da APAFE, existe o Conselho Nacional das Populagcfes Extrativistas (CNS), que
representa as populages tradicionais extrativistas na Amazonia. Sua relagdo com a comunidade
do S&o Francisco esta interligada com a Associagdo APAFE. Segundo relato do sr. Dione

Torquato, 35 anos, entrevistado em 24 de jun. de 2022.

Esta associagdo € utilizada como instrumento para desenvolvimento de
trabalhos como reconhecimento territorial, a luta pela Reforma Agraria, que
eu consegui 0 contrato de concessdo e direito do uso sustentavel para as
pessoas da Floresta Nacional de Tefé e feito um mapeamento territorial na
area de Entorno, incluindo a comunidade do Séo Francisco do Bauana para
incluir esta comunidade dentro de um estudo, que é uma plataforma hoje
coordenada pelo Ministério Pablico Federal, que é a plataforma de Povos
Tradicionais, que tem como objetivo da visibilidade aos povos da floresta e
seus territorios.
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A parceria do CNS com a comunidade do S&o Francisco é intermediada pelo sr. Dione
Torquato, citado acima. Atualmente atua como Secretario Geral dentro deste Conselho
Nacional, situado em Brasilia. O sr. Dione do Nascimento Torquato, 35 anos, ativista
socioambiental, extrativista, natural da Floresta Nacional de Tefé e desde 2012 faz parte deste
Conselho. Também é um militante em defesa do direito da juventude nos espagcos das
Populagdes Tradicionais e seus Territorios, como o Conselho Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e PopulacBes Tradicionais (CNPCT), dentre outros como na Reunido
Especializada da Agricultura Familiar (REAF/MERCOSUR).

Grande maioria dos entrevistados disseram que o sr, Dione estava dando suporte para a
conquista do titulo de remanescente de quilombo. Em entrevista realizada via audio de
whatsapp, em 24 de junho de 2022, nos informou com propriedade a respeito sobre o papel do

CNS dentro desta mobilizacdo enquanto luta e assim nos relatou:

Essa discusséo, ah, sobre o reconhecimento como quilombola o CNS, ela ndo
trabalha diretamente com esse publico, porque tem um movimento no Brasil
gue é Comissdo Nacional dos Quilombolas no Brasil,a CONAC/BRASIL, ela
que € responsavel por estas populagdes Tradicionais, mas a gente é parceiro
deste movimento, né, inclusive aqui em Brasilia, e ai nés, 0 nosso trabalho
com a comunidade é de conhecer né, se eles tem interesse, conhecimento da
comunidade quilombola, informar pra eles quais sdo 0s movimentos que hoje
defendem os povos quilombolas, quais sdo as instituicbes que deveriam estar
atuando na protecdo do direito como a Fundacdo Palmares, o Ministério
Nacional de Familia e direitos Humanos onde a Palmares é ancorada hoje, o
nosso trabalho é mais de sensibilizacdo e orientagdo sobre isso, n6s ndo temos
uma atuacgdo direta de reinvindicacdo destas comunidades (Dione, 35 anos,
entrevista em 24/06/2022).

O relato do sr. Dione esclarece o que foi relatado pelos entrevistados da comunidade do
Sao Francisco que, 0 mesmo atua com orientacdo e ajuda quando necessaria nos tramites
juridicos, orientando-0s quanto aos procedimentos de abertura do processo junto a Palmares,
quais 0s documentos necessarios, etc. Destarte, o papel do CNS, como deixou bem claro, gira
em torno da conscientizacdo, da sensibilizacdo, concedendo informagdo sobre os movimentos
ativos que atuam na protecao do direito, como a Palmares.

Portanto, o papel desempenhado pela APAFE e CNS séo trabalhos de mobilizacéo
social, orientacdo, apoio na interlocugdo com o movimento quilombola, em ajuda nessa luta
que € ardua dentro de um contexto politico bem dificil atualmente, em prol desta conquista
como o reconhecimento como comunidade quilombola. Em face disto que a comunidade do
Sao Francisco tem lutado por sua seguranca territorial, pensando nas politicas publicas que

seriam implantadas como beneficios para a comunidade, com observado nas falas deles,
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almejam melhor condicdo de vida, incentivos federais, facilidades juntos aos orgdo de
previdéncia na concessao de beneficios, o olhar empéatico entendendo as necessidades que eles
tém, tanto na salde quanto na educacdo, ndo com ac¢Oes paliativas, mas contundentes a longo
prazo, reais e nao partidarias.

E a comunidade do S&o Francisco tem percorrido um longo caminho, tem enfrentado
muitas lutas, seja no incentivo, na tomada de atitude como pela falta de orientagcdo e
desempenho maior da lideranca da comunidade. Apesar da aceitacdo de quase a plenitude de
seus comunitarios, que foi possivel depreender pelos dados coletados, 0 que mais tem

dificultado a continuidade do processo seria uma tomada de atitude.

3.3. Do passado ao presente: Os caminhos percorridos para o reconhecimento étnico

Partindo de uma nova compreensao a respeito do negro e do seu papel como participante
ativo de uma sociedade, a contribuicdo de Gomes (2005) para visibilidade deles na politica,
para fins de conquistas de espagos numa sociedade construida sob um regime escravocrata,
consolidado politicamente e economicamente em raizes coloniais, descreve que, nos fins do
século XIX surgiram uma gama de periddicos denunciando as condi¢gdes desumanas que 0S
negros eram submetidos, “a segregacao, a falta de oportunidade, o cotidiano de racismo e a
violéncia experimentada pelas populacdes negras” (GOMES 2005, p. 32).

Atualmente as lutas continuam, e diante das dificuldades que sdo levantadas como, a
falta de estrutura e incentivos politicos e econbmicos para em conjunto formarem uma
sociedade com equidade, apesar das diferencas, de raca, cor, credo, religido, etc, agindo de
forma plural, para amenizar aquilo que por décadas foi um ato efervescente de escravidéo,
segregacéo, destruicédo e imposicao de ideologias massificadoras, projetadas pelas aristocracias
burguesas, enegrecidas pela desmoraliza¢do pelos colonizadores, e ensanguentadas pelas méos
daqueles que forjaram um ato vergonhoso do trafico de escravos, trazendo enriquecimento para
0s paises elitizados.

Apesar dos jornais, que na época eram um dos principais meios de luta contra as
opressdes sofridas pelos senhores e dos ataques politicos contra o negro, a falta de apoio das
liderangcas governamentais e incentivos para uma ampliacdo, essas entidades criadas foram
cristalizadas como associacdes negras desorganizadas e desestruturadas. Contudo, Gomes
(2005), sem inferir juizo generalizado, argumenta que existia algo mais denso por esta omissao.
Mesmo antes e depois da abolicdo o povo negro nunca desistiu de lutar em prol de direitos, seja

pelos jornais, principal veiculo da época, seja pelas associacdes.
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Enfim, o processo continuo de luta foi alcancando posi¢es até a criacdo da Frente Negra
Brasileira (FNB), em 1931 com fins aproximacé&o entre as classes, bem como expor o tema do
racismo nas pautas politicas e ainda “promover melhores condi¢des de vida, saude, educagdo e
emprego” (GOMES, 2005).

Diante do exposto, 0 negro no passado e no presente representaram e representam uma
forca resiliente, como percebido nas articulagcbes desenvolvidas pelos lideres negros para
integrar a luta negra na politica para fins de consolidacdo e reconhecimento pelas autarquias,
ndo somente politica, como, também na cultura, pela implantacdo do Teatro Experimental do
Negro (TEN), em 1944, no Rio de Janeiro.

Mesmo antes da abolicdo e apds escravatura, evidencia-se como a politica esta
intrinsicamente ligada a vida em sociedade, e diante dos atos politicos desenvolvidos
atualmente, nota-se a baixa intensidade de politicas efetivas de inclusdo, de igualdade, de
elementos contundentes que extraiam da sociedade, ou que combatam as diversas formas de
racismo, atualmente ligado dentro das estruturas politicas, econdmicas, sociais, até juridicas.

Neste contexto de luta intensa, a comunidade do S&o Francisco do Bauana esta inserida
nesta conjuntura de fatos, porquanto, tem o objetivo de ser reconhecida como remanescente de
quilombo, tomando para si toda uma histéria enegrecida tomada com muita violéncia, e o alvo
percorrido pelos comunitarios centra-se no desejo de serem vistos com olhar de empatia pelas
esferas politicas, municipais, estaduais e federais O desejo de ter uma terra e dizer que é sua,
ter a garantia da implementacdo de politicas publicas que vao assegurar este direito destas
populacgdes tradicionais como quilombolas, indigenas etc.

A historia do negro no Brasil € um marco histdrico feita de acontecimentos que
marcaram a humanidade de forma significativa. Sua contribui¢cdo para economia do Brasil
colonial ndo foram somente riquezas materiais, como também uma diversidade cultural,
sobretudo as que foram criadas durante esse processo de escravidao e luta em defesa de sua
liberdade da condicao de escravizados.

Apesar do Brasil ser tradicionalmente conhecido como um pais diverso e com maior
tolerancia racial, os cinco séculos de lutas e escravismo do povo africano ndo pareceram ter
produzidos mudancas organicas em prol deste povo, no tocante do racismo e ao rétulo de
inferioridade.

Um fato muito recorrente nas entrevistas, a presenca politica dentro da comunidade
trouxe uma divisdo em grupos dos apoiadores e dos contras. Tal fato, muito enfatizado nas
narrativas das professoras Elisrosa e Edna Lopes. A primeira afirmou enquanto a comunidade

apoiava apenas um candidato, houve melhoras significativas na parte estrutural da comunidade,
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seja na escola, na construcdo de casardo, melhoras na saude, etc. A segunda afirmou que por
motivos politicos precisou ir para trabalhar noutra comunidade, porque ndo deram oportunidade
a ela por ter ido contra o pleito. Ambas ressaltaram que a falta do consenso entre a comunidade
em apoiar apenas um politico, deixou a comunidade esquecida, sem atencdo das politicas
publicas.

A presenga politica dentro das comunidades, ndo somente do S&o Francisco, €
importante, porque é por meio dela que as politicas publicas sdo implementadas como: de renda,
suporte para educacdo, para saude, e saneamento basico. Entende-se que, o papel dos politicos
seja construir oportunidade para as comunidades se estruturarem e manterem um equilibrio
social. Contudo, hd a compreensdo de que existe indicios da velha politica dentro da referida
comunidade, e como observado ja se apresentam situacdes partidarias que tem afetado o
andamento dos projetos.

Atualmente, a comunidade do S&o Francisco estd percorrendo os caminhos orientados
por todos aqueles elencados no corpus do trabalho que a pesquisa identificou, que de alguma
forma orientaram como proceder para a abertura do processo junto a Palmares. As narrativas
apresentadas nas entrevistas relataram que ja havia sido feito um cadastro por meio do
responsavel do setor do Centro de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) da prefeitura de
Alvardes, o que foi confirmado pelo representante do setor, e as assinaturas colhidas foram
incluidas no CAD Unico, sistema de inclusio de dados para aquisicio de beneficios federais.

No cadastro, a comunidade foi incluida como quilombola e, conforme foi afirmado pela
entrevistada Elizabeth, foi constatado a reducdo no taldo de energia por conta da inclusdo no
sistema da Amazonas Energia, como participante do Programa Luz para Todos (PLPT). Este
programa foi langado em novembro de 2003 com fins de sanar a exclusdo elétrica no pais.

Nestes termos, 0 sub-topico apresentou como esta atualmente o discorrer do processo
que visa garantir o reconhecimento como comunidade remanescente de quilombo. De acordo
com as narrativas coletadas, a maioria dos entrevistados responderam conforme seu

entendimento a despeito do andamento do processo pela qual a comunidade esta passando.

[...] Foi assim, tem uma horta comunitéaria do ICMBIo, e veio um pessoal de
todo canto, do Pard, de uma porcao de regido ai, e veio uma senhora |4 que ela
falou 14 onde ela morava também é quilombola, perguntou se nés queria, e
falou que era pra fazer uma solicitacdo, fazer uma reuniao, sei que nés fizemo
e 0 pessoal concordaram em mandar pra 14 e ela levou, ai eu ndo sei mais
informar (Seu Enilson Lopes, 39 anos, entrevista em 28/01/2022).
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[...] Eles aguardam uma pessoa que saibam d& uma explicacéo pra eles, uma
orientacao pra eles que isso daqui eles s6 ouvem dizer que eles podem ser uma
comunidade quilombola, mas também ndo tem nada fixo quer dizer assim,
agora vcs sdo quilombola, entdo vcs, eles precisam de umas pessoas que
cheguem & pra orientar eles, né, assim, o rapaz que é do CNS esta lutando
assim pra uma pessoa vir na comunidade do S&o Francisco conversar com eles
que é uma moca de Brasillia, parece que esta vindo agora em dezembro. O
que eu acho é que t4 faltando uma informagdo bem mesmo explicada pra eles,
s6 ouvem boatos que podem ser quilombola, que estdo perdendo beneficios,
que j& eram pra ser cadastrada (Dona Edna Rocha, 47 anos, entrevista em
31/10/2021).

[...] Um tempo desse veio um aqui esse negocio de quilombola, ndo sei como
esta esse negdcio ndo (Dona Marcia, 32 anos, entrevista em 08/11/2021).

[...] Porgue toda vez que gente de Alvaraes, ficam comentando, né, a gente
nédo sabe direito, quando eles vem aqui, quando a gente vai fazer cadastro do
bolsa familia eles falam pra gente, olha vcs ja tdo cadastrado que nem
quilombola, ai uns aqui ja disseram que ja tdo, sobre a energia que ja pagam
menos, né, ai agora eu ndo sei informar bem direito se eles la em Alvaraes ja
tdo, assim constando como nossa comunidade como j& vai ser quilombola,
muitos dizem que I4 j&, a nossa comunidade ja é quilombola, mas pra gente,
eu ndo té bem acreditando que nos ja tamo nessa comunidade é quilombola
(Dona Maria Erimar, 53 anos, entrevista em 08/11/2021).

[..] Eu acho que esse processo ta muito devagar, né, ja faz muitos ano e
sempre a pessoa marcam de vim aqui € nunca aparece, né (Seu Ezio Lopes,
30 anos, entrevista em 07/11/2021).

[...] Bem, o processo que a gente sempre questiona aqui € a documentacao,
porque ndo adianta nés querer ou entdo fazer a frente pra documentar a
comunidade, levar em frente o processo quilombola se ndo tem a
documentagdo (Dona Raimunda Lopes, 62 anos, entrevista em 07/11/2021).

Quanto ao processo, mais ou menos, partir do ano passa comecaram a
desenvolver 14 na comunidade sobre o quilombola, né, em parceria com a
prefeitura de Alvardes e ai tamo na luta pra que se desenvolva (Wellison, 21
anos, entrevista em 02/10/2021).

As narrativas descritas caracterizam ao mesmo tempo o interesse e a duvida, se ao certo,
existe ou ndo, qual a informacdo correta, etc. Enfim, esses questionamentos tém permeado a
mente dos comunitarios. Entendemos que, processos juridicos exigem articulacdo por parte do
presidente da comunidade e mobilizag&o do setor publico no sentido de orientar e oportunizar
meios que sejam plausiveis a uma compreensdo de fato o que significa ser uma comunidade
remanescente de quilombo, os beneficios em torno desta conquista, assim como 0s

procedimentos para alcancar esse objetivo.
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Em funcdo disto, os relatos afirmaram que as orientagdes foram insipientes, outras
vagas, outras ndo trouxeram retorno de como esta o processo de fato, ou ainda, se existe um
processo de abertura junto a Fundagdo Cultural Palmares (FCP) ou ndo. A falta de informacéo
como dona Edna falou representa a grande verdade do desconhecimento do processo
quilombola, ora afirmam que ja sdo pertencentes a uma comunidade quilombola pela reducéo
na conta de energia, conforme fala da dona Maria Erimar, ora afirmam que a comunidade néo
tem documentac&o para iniciar um processo de abertura, como dona Raimunda relatou, outros
ainda relatam que viria uma pessoa de Brasilia para explicar os caminhos a ser percorrido. Outro
ainda relata que o processo esta devagar.

Portanto, as narrativas apresentadas demonstraram o0s caminhos percorridos pela
comunidade do Sao Francisco no proposito de ser reconhecida como comunidade remanescente
de quilombo foram deveras norteados por proposicoes trazidas ao longo de 2019 até o presente
momento de 2022. Inicio de 2020, como demonstrado por meio do artigo das mestras Oliveira
e Mata (2021), marcou o inicio do processo pelo reconhecimento, o que foi identificado na
pesquisa, a coleta das assinaturas era destinada a registro no CRAS e inclusdo no Cad Unico,
para programas federais do Governo e na oportunidade, foram incluidos como comunidade
quilombola, que culminou com o ganho do beneficio apresentado pela reducdo na conta de
energia, sendo este um cadastro direto ligado ao programa Luz para Todos do governo federal.

Além disto, o que se sabe que, a comunidade tem tido orientacdo do sr. Dione, por meio
da APAFE, que desenvolve acdes sociais, e que estes dialogos vao na direcdo de sanar as
duvidas quanto ao processo de ser quilombola, os beneficios e incentivos fiscais, além de
reunides para tratamento das questdes da comunidade e do processo para o reconhecimento.
Nessas reunifes participam todos 0s comunitarios e pessoas externas para orientacdo na

conducéo deste reconhecimento.
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CONSIDERACOES FINAIS

O estudo ora apresentado como processos de afirmacao étnica e luta por reconhecimento
como remanescente de quilombo nos revelou muito mais do que almejavamos alcancar, por se
tratar de uma comunidade residente nas proximidades de &reas de floresta Nacional, todas as
mobilizagdes étnicas que envolveram a formagdo destas comunidades denominadas de
tradicionais, apresentam em sua estrutura uma profundidade que, somente a partir de estudos
pautados em uma etnografia pormenorizada, seria possivel compreender uma vasta carga
semantica de significados e tradi¢cdes, pois, a Amazo6nia é terra de diversidade e profundas
manifestacdes culturais, valores, crencas e crendices, tanto de indigenas, como de matrizes
africanas.

Assim sendo, nos propusemos ao desafio de desenvolver um estudo na comunidade do
Sao Francisco do Bauana, buscando ndo somente investigar as relaces interétnicas, como
também, participar do processo de construcdo a partir das narrativas recepcionadas pelas
entrevistas realizadas, sabendo que, este € o primeiro material de nivel de pos-graduacéo, e a
comunidade estara sendo contemplada pelo documento de carater cientifico, extraidas por meio
das memorias narradas pelos comunitarios. E como identificado que, a comunidade ndo possui
o documento fisico de fundagdo por conta do extravio, esse trabalho sera importante para a
comunidade, tanto cientifica, quanto local.

Destarte, o propdésito da pesquisa foi responder aos gquestionamentos do campo das
relacBes interétnicas, dos conflitos e dos processos de afirmacao. Como proposto no escopo do
trabalho, o primeiro objetivo esteve orientado em investigar as construcdes identitaria, a partir
da (res)significacdo sociocultural. Portanto, é factivel afirmar que, no inicio do século XX, a
presenca negra, tanto de escravos africanos, quanto africanos livres na regido da Amazonia,
muito se intensificou pelo apice da borracha, onde os chamados seringalistas utilizavam da
forca deles e também indigena, para atuarem na extracdo do Latex da Borracha.

Dento deste contexto, confirmou-se que , a presencga negra na regido, onde a comunidade
do S&o Francisco do Bauana foi organizada, passou por processos de mobilizagdo étnica.
Muitos seringueiros descontes e cansados das condigdes insalubres nas colocagfes onde
estavam, sem reconhecimento identitario e sem seguranca territorial, passaram a buscar noutras
regides formas de subsisténcia. E estas mobiliza¢des, na segunda metade do século XIX, foram
justificadas pelo apice da extracdo da borracha, além de outras especiarias, como da castanha,
da cana de agucar e também da propria agricultura, a farinha, que hoje é a fonte principal da

renda dos comunitarios.
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O primeiro caminho percorrido foi muito tenso pelas narrativas dos/as entrevistados
(as), investigou as construgdes identitarias e a (res)significacdo sociocultural. Foi identificado
gue 0s mais jovens pouco conhecem sobre as construcdes de sua identidade, e os mais velhos,
ja possuiam dificuldades para retomar essas memorias, por isso, foi necessario fazer varios
cruzamentos entre as falas até alcangar o ponto de equilibrio.

O segundo caminho percorrido foi interpretar os conflitos em torno da afirmacéo étnica,
ligado as questbes-problemas sobre o consenso entre 0s comunitarios a respeito dos aspectos
raciais e o0s elementos que envolveram o processo de reconhecimento étnico como
remanescente de quilombo. Visando sanar de forma clara ao questionamento, foi dividida em
duas partes. A primeira esteve sobre consenso a despeito dos aspectos raciais, e as narrativas
confirmaram que existe uma relacdo consensual, apesar de dois entrevistados se autoafirmarem
ter ascendéncia indigena/ribeirinha.

O primeiro explicou que seu pai era indio e sua mée cearense, por isso ndo se qualificava
como afrodescendente. O segundo respondeu que seu pai nunca falou que a cor dele era por ser
descendentes de africano, suas raizes sdo brasileiras e por esse motivo considera-se descendente
de ribeirinho/indigena. A afirmacdo étnica de ambos, sé reforca que as comunidades
ribeirinhas, tradicionais e etc, possuem em sua composicdo uma diversidade étnica, o que ndo
desmerece nenhuma, antes, relacionam-se, dando forma a um identidade coletiva.

A segunda parte correspondeu aos elementos constitutivos da autoafirmacao étnica.
Consoante as narrativas apresentadas, a maior parte dos (as) entrevistados (as) se autoafirmam
como afrodescendente, apenas com uma excecdo, a familia do sr. Manoel que decidiu ficar fora
deste processo, mas ndo era contra quem o quisesse.

Partindo desta exce¢do. Fomos interpretando as narrativas e associando 0 que outrora ja
havia nos relatado, quando ainda ndo estavamos na posi¢do de pesquisador, até compreender,
por que somente essa familia tem posigdo contraria a mudanca para comunidade remanescente
de quilombo.

Analisando a narrativa do seu Manoel disposta no corpo desta dissertagéo,
primeiramente, depreendemos que existe certa desconfianca sobre as intencdes politicas e
econbmicas que envolve a comunidade. Conforme dialogos realizados anteriormente contou-
nos que muitas pessoas chegaram a comunidade querendo ajudar, porém, com intencoes
camufladas em usufruir de baixos precos das especiarias da comunidade do S&o Francisco
como, O acai, a castanha, a farinha, etc, e revender a precos triplicados, e isto o influenciou a
desconfiar das agdes que séo postas para a comunidade, como ocorreu quando cheguei para

apresentar a pesquisa, pensou que eu sairia pegando documentos para cometer acdes ilicitas.
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Outra anélise gira em torno das relagdes de parentesco, que existe acepcao de pessoas,
quando tratado sobre beneficios:

[...], teve gente tira nome de fulano, tira nome de fulano, quer dizer que num
é pra ser assim aquilo 14 ndo é o nem do prefeito € o governo que ta
patrocinando aquilo ali, o prefeito s6 enxertando a bola, né, [...] eu ndo
concordo por causa disso [...] e também ndo impeco de ninguém que queira
ser, quem quiser ser pode ser (Manoel Rocha Lopes, 61 anos, entrevista em
08 de no. de 2021).

A andlise realizada das narrativas do seu Manoel, concluiu-se que, a negativa de ser
considerado como remanescente de quilombo estd motivado por seu proprio ceticismo e pelas
relacBes de parentesco conflitantes que envolvem problemas pessoais de relacionamento, tanto
é, que, é dificil ele esta na casa dos parentes, conforme relatado em didlogo. Outra, esta centrada
nos beneficios que se pode obter em face da comunidade tornar-se terra de quilombo. O fato de
desconhecer os beneficios torna mais dificil sua aceitacdo, ele afirmou se é para aprovar algo
tem que ter beneficios para ele, caso contrario, para ele ndo tem serventia.

E o dltimo caminho percorrido esteve assentado nas lutas empreendidas pela
comunidade do S&o Francisco do Bauana para a conquista do reconhecimento enguanto
remanescente de quilombo. A analise feita a despeito destas lutas demonstrou a falta de
orientacdo, mobilizacdo e articulacdo juridica do presidente, junto aos 6rgdos responsaveis,
como apresentado nas narrativas, até mesmo, pela falta dos documentos necessarios para
prosseguimento do processo. Em face disto, o processo ainda esta em sua fase inicial, e 0s
comunitéarios pouco sabem de como esta o andamento dele. Além dos entraves burocraticos, a
comunidade ndo tem conhecimento sobre o que é ser remanescente de quilombo e nem os
direitos que sdo conferidos a estas comunidades tradicionais quilombolas.

Quanto a metodologia proposta para pesquisa, supriu de forma satisfatoria todos os
objetivos, bem como a técnica utilizada de entrevista semiestruturada, permitiu a flexibilidade
de alcancar as narrativas que respondessem com propriedade e fundamento. O método utilizado
Bola de Neve, apesar de ser pouco utilizado nas ciéncias humanas, por motivo de utilizar
cadeias de referéncia para prospectar entrevistados para a pesquisa, atendeu a demanda de
forma satisfatoria e conclusiva.

Notadamente, a pesquisa ndo se encerra nesta fase, teve sim suas limitagdes, como pode
ser observado pelas lacunas que ficaram a serem preenchidas, como no campo das relagoes
interpessoais que, atrapalham o desenvolvimento da propria comunidade, como a narrativa da

professora Elisrosa acentuou quanto a divisdo dentro da comunidade por questdes politicas. E
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tal situacdo, para uma comunidade que depende de politicas pablicas inclusivas, na educacéo,
salde, etc., torna-se dificil o bom andamento das atividades administrativas.

As lacunas que ficaram servem como sugestdo para novas pesquisas, fica a indicacédo
para trabalhos posteriores, temas como, as relacdes interétnicas ou mesticas que vem crescendo
na comunidade atualmente, e a influéncia da velha politica, quais os beneficios e prejuizos de
suas acoes. A partir desta sugestdo, com certeza virdo muitos trabalhos para contribuir ainda

mais para a ciéncia, para a comunidade académica e para a comunidade local.
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PROGRAMA DE POS-GRADUACAO INTERDISCIPLINAR EM CIENCIAS HUMANAS
— (PPGICH/UEA) PELA ESCOLA SUPERIOR DE ARTE E TURISMO DA
UNIVERSIDADE DO ESTADO DO AMAZONAS - CENTRO DE ESTUDOS
SUPERIORES DE TEFE

Nome da Comunidade: SAO FRANCISCO  DATA: /| |/ Horério:
Nome do Entrevistado (a):

Sexo: ( ) Masculino ( ) Feminino ( ) Outros Idade:

Estado Civil: ( ) Casado () Solteiro ( ) Outros Qtde. na Familia:

INSTRUMENTO DE COLETA DE DADOS - Roteiro de Entrevista

B

1 O que vocé conhece sobre a historia da comunidade do Sdo Francisco?

2 Vocé o responsavel pelo nome da comunidade?

3. Vocé conhece a histdria dos primeiros moradores? De onde migraram?

4. Vocé sabe qual foi o motivo da migracéo?

5 Quais as formas primeiras formas de subsisténcia da comunidade?

6 Qual a sua relacdo com o meio ambiente e 0s comunitarios?

7 Qual trabalho desempenha na comunidade?

8. Como ¢ a situacdo das terras da comunidade atualmente

9. Caso a terra ndo seja legalizada: Quais mobilizagdes ja foram realizadas para a
legalizacdo das terras da comunidade?

10.  Atualmente quais séo as formas de subsisténcia da comunidade?

11.  Vocé saberia dizer qual a renda média dos moradores da comunidade?

12. Como é o acesso da comunidade a salde e a educacdo? Quais sdo as principais
dificuldades e facilidades nessas areas?

13.  Quais sdo as principais dificuldades encontradas pela comunidade na atualidade?

BLOCO Il

Vocé conhece a histéria do surgimento dos festejos na comunidade?

Quiais séo os festejos fruto dos primeiros fundadores realizados nos dias de hoje?
Qual vocé mais gosta? Por qué?

Quial a religido predominante da comunidade? Existem outras?

Atualmente elas s&o realizadas da mesma forma?

Como fica o clima da comunidade durante a preparacéo e realizacdo dos festejos?
Vocé percebe que houve mudancas nos festejos ao longo dos anos?

Como é participacdo dos comunitarios? Mobiliza toda a comunidade?

Os jovens gostam dos festejos? Como € a sua participacao?

0. Todos os comunitarios concordam com as manifestacdes culturais realizadas na
comunidade? Em caso negativo, qual o motivo?

H93@74@$ﬂ%905>ﬁ

111 -BLOCO
1. Atualmente a comunidade esta em processo de mudanca para uma comunidade
quilombola? Como esta o processo?
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2. Toda a comunidade concorda com a mudanga? Caso negativo, quais 0s motivos?

3. Qual o processo vivido para chegar na proposta da comunidade Sdo Francisco ser
reconhecida como quilombola?

4. Vocé concorda com o status comunidade quilombola? Explique no seu olhar sobre o
que € uma comunidade quilombola?

5. A comunidade possui alguma forma de organizacdo para essa conquista? Como é
realizada? A maior parte dos comunitarios participa?

6. Vocés possuem parceria com alguma instituicdo nesse processo de luta? Quais
instituicOes voceé acredita ser importante na participacao dessa luta?

7. Vocé se considera um descendente afro-africano? Se sim, quais tragos da negritude
identifica em vocé? Vocé tem orgulho dessa descendéncia?

8. Como esses tragos ajudaram na formacdo da sua identidade, ou seja, na pessoa que €
hoje?

9. Vocé conhece quais seriam os beneficios federais para a comunidade S&o Francisco caso

fosse elevada ao status de quilombola?

10.  Qual sua posi¢do sobre essa mudanc¢a? Para voceé traria mais ganhos ou prejuizos?

11.  Existe resisténcias por parte de comunitarios em ser transformada a comunidade Séo
Francisco em quilombola? Por qué? O que vocé acha dessa posi¢ao?

12.  Naescola da comunidade existe projetos para a valorizacdo da cultura negra?

13.  Nacomunidade existe projetos para a valorizacdo da cultura negra?

14.  Vocé percebe diferenca no modo que as mulheres se arrumam se comparadas com as
que vivem na cidade ou outras comunidades rurais?

15.  Quais tipos de musica vocé aprecia?

16.  Vocé tem acesso a cantores, autores e atores negros? Quais? VVocé admira e gosta deles?
17.  Qual personalidade negra vocé acha mais atuante na sociedade brasileira hoje?

18.  Vocé ja sofreu algum tipo de preconceito racial? Nos dé um exemplo.

19.  Vocés trabalham a questdo do preconceito racial na comunidade S&o Francisco?

20.  E comum conflitos na comunidade S&o Francisco de carater de cor? Como sio
resolvidos?

IV - BLOCO

1. Quais produtos da medicina tradicional vocé acredita ser fruto do conhecimento do
negro? VVocés ainda fazem uso deste(s) medicamento(0)?

2. Como é o processo de plantacédo (caso necessario), colheita e transformagédo em remédio
das ervas medicinais?

3. Como esse conhecimento tradicional é ensinado?

4. Com a facilidade de acessibilidade a médicos e hospitais essa tradi¢do deixou de existir?
5. Vocés ainda fazem promessa quando uma pessoa esta doente? Quais sdo as mais
comuns?

6. Quais receita que € conhecida e praticada na comunidade Sdo Francisca que vocé
acredita ser fruto da descendéncia africana?

7. Vocé aprecia os pratos? Quando geralmente sdo produzidos?

8. Existe uma danga na comunidade que remete a descendéncia africana? Qual é? Como é

dangada? Quem danca? Qual mdusica é utilizada para o ritual?
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UNIVERSIDADE DO ESTADO AMAZONAS
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO

COMITE DE ETICA EM PESQUISA DA UNIVERSIDADE DO ESTADO DO
AMAZONAS

TCLE - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

(Resolugéo 510/2016 CNS/CONEP)
(Sem prejuizos para as demais exigéncias da resolucéo)

Descricdo da pesquisa:

Justificativa:

O projeto justifica-se por investigar as historias e as memorias da comunidade Sao
Francisco no rio Bauana, por buscar compreender os processos de afirmacdo étnica
(res)significacdo sdcioculturais e as lutas pelo reconhecimento enquanto remanescente de
quilombola.

Objetivos:
v Geral: Compreender o processo de afirmacdo étnica e as lutas pelo reconhecimento da
comunidade S&o Francisco enquanto remanescente de quilombola, do lago de Tefé.

v’ Especificos: Investigar os processos de construcdes identitarias do (as) moradores (as)
da comunidade de S&o Francisco; Descrever os processos de (res) significacdo
socioculturais; Compreender os conflitos existentes na comunidade no que diz respeito
a afirmacdo étnica; Investigar o processo de reconhecimento da comunidade como
remanescente de quilombola; Investigar o grau de envolvimento da comunidade na luta
pelo reconhecimento.

Detalhamento dos procedimentos da coleta de dados:

A quantidade de colaboradores sera entre 15 e 30, divididos da seguinte forma (02)
lideres da comunidade; (04) professores; (02) agente de saude (10) idosos; (12) jovens —
estudantes, egressos, agricultores, ajudadores do lar. Serdo coletados em duas etapas —
0lgrupo — Faixa-etaria entre (40-70) anos. A coleta tera duracéo de 60 (sessenta) dias (julho
e agosto); 2° Grupo: Faixa etéria entre (18 — 39) anos. A coleta dar-se-a da mesma forma da
primeira, 60 (sessenta) dias (outubro e novembro). Forma de acompanhamento: Via telefone
— grupo de whatsapp. Os resultados da pesquisa serdo divulgados na pagina do programa, via
internet.

Esclarecimento do periodo de participacdo do voluntario na pesquisa, inicio, término e
namero de visitas para a pesquisa:

Conforme cronograma de coleta de dados, o periodo de participacdo do entrevistado
sera de 60 (sessenta) dias — 1° grupo (julho e agosto) e 2° grupo (outubro e novembro). Todas
as entrevistas poderdo ser feitas mais de uma vez com os colaboradores, de acordo com o
desenvolvimento da pesquisa. A pesquisa terd inicio impreterivelmente apds aprovacao pelo
Comité de Etica.

Riscos diretos para o voluntario: A pesquisa sera feita observando o ambiente adequado e tera anélise
criteriosa evitando prejuizos ao entrevistado, no entanto, fica elencado possiveis riscos aos entrevistados:
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Desconforto, estresse, quebra de sigilo e caso o entrevistado (a) sofra algum dano, sinta-se constrangido
ao responder alguma pergunta ou quebra de anonimato, serd feito ressarcimento financeiro pelos
danos causados ou necessitar de atendimento psicologico, por conta do pesquisador. E para que tais
riscos sejam evitados, terd esclarecimento prévio acerca da pesquisa por meio da leitura do
TCLE antes da assinatura em folha impressa ou do registrado em audio ou audio e video do
consentimento; as respostas serdo confidenciais, garantido o sigilo das respostas. Ainda, o
participante da pesquisa podera se recusar a responder questdes que lhe tragam
constrangimentos e que 0 mesmo pode desistir de participar da pesquisa, a qualquer momento,
sem riscos de ser penalizado. A técnica para coleta das informacdes, sera por meio de tecnologia
de comunicacdo remota, entrevista via telefone, individualizada. A participagdo sera voluntéria,
concedendo ao colaborador (a) o direito de negar-se a participar desta pesquisa total ou
parcialmente ou dela retirar-se a qualquer momento sem que isso lhe traga prejuizo de acordo
com a Resolucdo n°466/2012 do Conselho Nacional de Satde (CNS) e complementares; caso
tenha algum prejuizo material ou imaterial em decorréncia da pesquisa, a qualquer tempo,
podera solicitar indenizacdo, através das vias judiciais, como dispdem o Codigo de Processo
Civil e a Resolucdo n° 466/2012 (CNS). E por fim, sera garantido ao entrevistado (a) o direito
de decidir se sua identidade sera divulgada e quais sdo, dentre as informacdes que forneceu, as
que poderdo ser tratadas de forma puablica, conforme estabelecido na resolucéo n° 510/2016.

Beneficios:

Os beneficios sdo indiretos; o direito de participar como sujeito (a) historicossocial na
pesquisa e no desenvolvimento da ciéncia. Garantia de ressarcimento de despesas relacionadas
a pesquisa, em casos de comprovacao de despesas tidas pelo entrevistado (a) da pesquisa como,
deslocamentos ou uso de equipamentos eletronicos, desta feita sera indenizado na sua totalidade
pelo pesquisador; garantia do sigilo que assegure a privacidade dos entrevistados; garantia que
pode desistir de participar da pesquisa sem riscos de ser penalizado. Garantia de indenizacdo
por eventuais danos decorrentes da pesquisa. Ademais a pesquisa podera ser utilizada no futuro
pela participante em pesquisa propria acerca do mesmo tema.

Todas as informagdes desta pesquisa serdo confidenciais e serdo divulgadas apenas em eventos
ou publicacdes cientificas, ndo havendo identificacdo dos voluntarios, a ndo ser entre 0s
responsaveis pelo estudo, sendo assegurado o sigilo sobre a sua participacao, conforme assegura
a resolucdo 510/2016, no Cap I, secdo II, art. 17. Paragrafo 3°, IV a garantia de manutencao
do sigilo e da privacidade dos participantes da pesquisa seja pessoa ou grupo de pessoas, durante
todas as fases da pesquisa, exceto quando houver sua manifestacdo explicita em sentido
contrario, mesmo apds o término da pesquisa. Os dados coletados nesta pesquisa (gravacoes,
entrevistas, fotos, filmagens, etc), ficardo armazenados em pastas de arquivos no computador
pessoal do pesquisador e midia externa (HD), também nas ferramentas do google, como a
nuvem e drive, e no celular, sob a responsabilidade do pesquisador, como orienta a resolugéo
510/2016-CNS, cap. IV, art. 28 manter os dados da pesquisa em arquivo, fisico ou digital, por
um periodo minimo de 5 (cinco) anos ap6s o término da pesquisa.

Nada lhe sera pago e nem serd cobrado para participar desta pesquisa, pois a aceitacdo €
voluntaria, mas fica também garantida a indeniza¢do em casos de danos, comprovadamente
decorrentes da participacao na pesquisa, conforme deciséao judicial ou extra-judicial. Se houver
necessidade, as despesas para a sua participagdo serdo assumidas pelo pesquisador
(ressarcimento de transporte e alimentacéo).

Para qualquer esclarecimento no decorrer da sua participacdo, eu, André Souza de Oliveira,
estarei disponivel através do telefone (celular) (97) 99902-3040e Whatsapp (97) 99902-0827,
e-mail: nickandrew_2008@hotmail.com, e- mail: asdo.mic20@uea.edu.br; endereco: Rua
Ceard, n° 143 — bairro: Monte Castelo Boa Sorte, Tefé Amazonas — CEP: 69.557-145. Em caso
de davidas, ainda, relacionadas aos aspectos éticos deste estudo, o entrevistado (a) podera
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consultar o Comité de Etica em Pesquisa — CEP/UEA no endereco: Av. Carvalho Leal, N° 1777,
Bairro Chapada - Manaus/Am, - CEP: 69.050-30, pelo telefone: (92) 3878-4368 / e-mail:
cep.uea@gmail.com. Site: www.cep.uea.br .

André Souza de Oliveira
Responsavel pela pesquisa
Universidade do Estado do Amazonas
e-mail: asdo.mic20@uea.edu.br/ nickandrew 2008@hotmail.com
Celular: (97) 99902-3040 / Whatsapp (97) 99902-0827
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