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RESUMO

O presente trabalho teve como objetivo investigar a formacdo do movimento indigena e o
papel da Educagdo Escolar Indigena nos processos de (re) afirmagdes das identidades étnicas
dos Kambeba, na regiao do Médio Solimdes/AM. Teve como método a abordagem qualitativa
e como procedimento metodoldgico as pesquisas bibliografica e documental. A
fundamentagao tedrica foi baseada em Bartolomé (2006), Porro (1992), Barth (1995), Fontella
(2020), Cunha (1992), Gondin (2007), Maciel (2007), Monteiro (1999), Santos (1999),
Sampaio (2012), Faulhaber (1998), Luciano (2006), Oliveira (2004), dentre outros. Os
resultados apontaram que as populagdes indigenas ndo foram atores sociais passivos no
processo de colonizacdo e demais momentos da historia. Em todas as etapas do processo de
encontro com o nao indigena, os indigenas promoveram agdes que denotam o seu
protagonismo. Na segunda metade do século XX, o movimento indigena articulou diferentes
grupos indigenas no Brasil. Tal movimento foi politico, na medida em que essas populagdes
passaram a reivindicar direitos como saude, terra e educagdo. Este movimento foi de carater
étnico, pois propiciou a afirmagdo de etnias que se mantiveram em siléncio devido ao
processo de colonizacdo. Na regido do Médio Solimdes, a efetiva participacdo no movimento
indigena resultou na afirmagdo étnica dos Kambeba. Nas ultimas duas décadas, os Kambeba
das comunidades Board e Boarazinho, situadas na margem esquerda do rio Solimdes no
municipio de Tefé/AM, prosseguem o processo de afirmagdo em meio as influéncias da dita
sociedade dominante. Estas populagdes, mesmo sem o apoio dos entes governamentais locais,
promovem uma Educacdo Escolar Indigena, a partir de seus proprios processos de
aprendizagem, o que contribui para o fortalecimento de suas identidades, cuja experiéncia foi
analisada neste trabalho. A trajetdria dos Kambeba revela apenas uma das facetas dos
inameros grupos indigenas que fazem parte do imenso mosaico de populagdes que habitam a
Amazonia e que precisam ser conhecidos ndo so pela academia, mas pela sociedade como um

todo.

Palavras-chave: Médio Solimdes; Movimento Indigena; Kambeba; Afirmagdo étnica;

Educacao Escolar Indigena.



ABSTRACT

The present work aimed to investigate the formation of the indigenous movement and the role
of Indigenous School Education in the processes of (re)affirmation of the ethnic identities of
the Kambeba, in the Middle Solimdes/AM region. The same is based on the qualitative
approach, having as methodological procedure the bibliographical and documental research.
The theoretical foundation was based on Bartolomé (2006), Porro (1992), Barth (1995),
Fontella (2020), Cunha (1992), Gondin (2007), Maciel (2007), Monteiro (1999), Santos
(19993), Sampaio (2012), Faulhaber (1998), Luciano (2006), Oliveira (2004), among others.
The results show that indigenous populations were not passive social actors in the
colonization process and other moments in history. At all stages of the process of meeting the
non-indigenous, the indigenous people promoted actions that denote their protagonism. In the
second half of the 20th century, the indigenous movement articulated different indigenous
groups in Brazil. This movement was political, as these populations began to claim rights
such as health, land and education. This movement was ethnic in nature, as it allowed for the
affirmation of ethnic groups that remained silent due to the colonization process. In the
Middle Solimdes region, effective participation in the indigenous movement resulted in the
ethnic affirmation of the Kambeba. In the last two decades, the Kambeba of the Boara and
Boarazinho communities, located on the left bank of the Solimdes River, municipality of
Tefé¢/AM, have continued the process of affirmation amid the influences of the so-called
dominant society. These populations, even without the support of local government entities,
promote Indigenous School Education based on their own learning processes that contribute
to the strengthening of their identities and here we analyze the experience. Thus, the trajectory
of the Kambeba reveals only one of the facets of the countless indigenous groups that are part
of the immense mosaic of populations that inhabit the Amazon and that need to be known not

only by academia, but by society as a whole.

Keywords: Middle Solimdes; Indigenous Movement; Kambeba; Ethnic affirmation;
Indigenous School Education.
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INTRODUCAO

Eu fico mais bonita vestida de
india.
Sabrina Maricaua

A epigrafe que inicia o presente trabalho foi proferida por Sabrina Maricaua, uma
adolescente da etnia Kambeba, durante uma apresentacao da danca do Curupira. A danga do
Curupira é realizada pelos Kambeba das comunidades Boara e Boarazinho', localizadas na

regido do municipio de Tefé, no estado do Amazonas.

Figura 01 — Localizacdo do municipio de Tefé
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Todos os anos, os indigenas destas comunidades apresentam a danga do Curupira
durante os Jogos Interculturais de Tefé. Este evento ¢ realizado na comunidade Barreira da
Missao de Baixo, localizada no Médio Solimdes, proxima a sede do municipio, e retine

diversas etnias da regido por ocasido da Semana dos Povos Indigenas, como os Kambeba,

! As aldeias Boar4 e Boarazinho estio situadas na margem esquerda do rio Solimdes, na ilha denominada Tarara,
na regido do municipio de Tefé. A distancia aproximada ¢ quarenta (40) minutos de canoa motorizada com
“rabeta” (motor de popa de 5 a 13 hp). Sdo constituidas pelos indigenas da etnia Kambeba e pelos Kokama.
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Kokama, Ticuna, Kaixana, Kanamari e Apurina.. Os Jogos Interculturais sdo uma iniciativa
da Coordenacdo de Educagdo Indigena, vinculada a Secretaria Municipal de Educagdo
(SEMED). O evento tem como objetivo promover o fortalecimento das culturas indigenas
locais por meio de apresentagdes culturais e de praticas esportivas. Este ¢ um momento de
entrosamento entre as etnias ¢ de afirmacao de suas identidades.

O discurso mencionado da jovem Kambeba nos direcionou para a analise do fenomeno
da afirmacdo dos grupos indigenas, que passou a ocorrer com mais intensidade na regido do
Médio Solimdes a partir do final da década de 1970 e inicio de 1980. Este foi o momento em
que houve a organizagdo do movimento indigena local, cujas origens se encontram nos ajuris
e assembleias organizados pelas liderancas indigenas e pelos missionarios ligados ao
Conselho Indigenista Missionario (CIMI). Foi por meio da atuagdo do movimento indigena
que etnias que se mantinham em siléncio, ocasionado pelo processo de colonizagdo, passaram
a se afirmar:

A atuagdo do movimento indigena no Médio Solimdes, com o apoio do
CIMIL, teve grande importancia na mobilizacdo de diferentes grupos
indigenas que passaram a reafirmar-se etnicamente e sair do siléncio étnico
ao qual foram impostos no processo de ocupacdo da regido, processo
historico de dominagio e de violéncia contra os Povos indigenas por aqueles
que se beneficiaram de sua mao de obra de forma exploratoria (SILVA, 2019
p. 26).

O movimento indigena foi um marco na mobilizacdo e afirmacao dos grupos indigenas
na regido do Médio Solimdes. E os Kambeba estavam entre esses grupos que passaram pelo
processo de silenciamento imposto pela colonizagdo no Médio Solimdes, mas que se
afirmaram nas ultimas décadas do século XX.

Analisar a trajetéria dos Kambeba ¢ adentrar num dos capitulos mais importantes da
historia da Amazonia: “o povo Kambeba representa uma parte importante da historia da
Amazonia, pois sempre estiveram dispostos a reconstruir sua vida e sua historia mediante
diferentes formas de resisténcia a dominagao e exploracdo da sociedade majoritaria”
(MACIEL, 2006, p. 195). Os Kambeba possuem uma forte presenga na regido Amazonica,
marcada pela capacidade de se reinventarem a cada ameaca de exterminio. Acreditamos que
os Kambeba sdo os descendentes dos antigos Omagua, cuja presenca foi constatada nas
cronicas dos primeiros viajantes que percorreram a regido, durante os anos de conquista e
colonizacdo da Amazdnia. No entanto, ¢ importante ressaltar que a nomeacdo Omadagua foi

uma classificagdo construida e utilizada pelos colonizadores para se referirem aos Kambeba:
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Dessa forma, os Omagua dos documentos se constituiam em uma categoria
colonial, uma invencdo que comega no discurso de Carvajal no inicio do
século XVI, ganhando grandes propor¢des no decorrer do século, sempre
aliado ao imaginario. E a nomeagdo Omagua foi utilizada como um
parametro através do qual os espanhdis classificaram populagdes indigenas
no alto Amazonas (SOUZA, 2014, p. 91)

As nomeagoes e classificagdes foram maneiras encontradas pelos colonizadores para
se referirem as populagdes indigenas. Elas foram criadas tendo como referéncia a cultura
europeia, tendo sido utilizadas ao longo da colonizagdo. No entanto, no presente trabalho
utilizaremos o etndmio Kambeba, que ¢ a forma como essas populacdes se autodenominam na
regido do Médio Solimdes.

Os primeiros cronistas que percorreram a regiao Amazonica, do século XVI ao XVII,
descreveram elementos da sociedade Kambeba segundo a dtica do imaginario europeu. Desse
modo, o nimero de pessoas, o tamanho dos territorios, a utilizagdo de roupas, o uso de objetos
de ouro, um organizado sistema politico-administrativo e a nomeagdo do territorio de
provincia eram na verdade elementos da sociedade europeia, que foram utilizados pelos
cronistas para compreenderem a “nova realidade”, ainda desconhecida:

No século XVI, populagdo, aldeias, roupas, objetos de ouro, algodao,
caciques e provincias constituiam um universo, segundo o0s cronistas
visualizaram o que eles definiram como o universo Omagua. Entdo, no
século XVI, os Omagua ja constituidos em uma categoria pareciam ser aos
olhos dos europeus uma possibilidade de se estender uma civilizagdo a moda
espanhola em areas tdo distantes (SOUZA, 2014, p. 91)

Apesar de, num primeiro momento, 0s cronistas apresentarem uma imagem positiva
dos Kambeba, caracterizando-os como “civilizados”, estas populacdes, ainda nos primeiros
séculos de colonizagdo, mais precisamente a partir do século XVIII, foram quase
exterminadas e tiveram seus territérios reduzidos e seus aspectos socioculturais
transformados:

No fim do século XVII os Omagua ja estavam em niimero bastante reduzido,
contavam com poucas familias que foram obrigadas, por uma questdo de
sobrevivéncia, a assumirem-se como familias ribeirinhas locais para
continuar a sobreviver em meio a tantas perseguigdes [...] O século XIX ¢
marcado pelo silenciamento ndo s6 do povo Omagua, mas de diversos outros
povos (SANTOS, 2015, p. 29).

Para ndo sucumbirem, os Kambeba silenciaram suas identidades étnicas. Ao longo
desse periodo de silenciamento, produziram uma memoria que contribuiu para o seu

fortalecimento enquanto grupo, como afirma Maciel (2006, p. 196): “por mais de duzentos
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anos estes indios foram aos poucos guardando em siléncio sua identidade étnica diante da
sociedade nacional e produzindo uma memoria coletiva as sombras da sociedade majoritaria”.

De acordo com Santos e Breves (2014), o periodo de silenciamento dos Kambeba
perdurou até a primeira metade do século XX. Esse momento marcou o inicio da afirmagao
dessas populagdes dentro do processo de organizagdo dos povos indigenas na regido do Médio
Solimdes. Por essa ocasido, os grupos indigenas locais se mobilizaram para reivindicar
direitos como terra, saide e educacdao diferenciada. Tal mobilizagdo foi denominada de
movimento indigena.

Na perspectiva de Maciel (2006), o movimento indigena no Médio Solimdes teve
origem nas assembleias e nos encontros organizados pelos Miranha, da aldeia Miratu, com
apoio dos missionarios ligados ao Conselho Indigenista Missionario (CIMI). Nessas reunides,
os indigenas discutiam seus problemas sociais, politicos e econdmicos. Esse movimento de
articulagdo resultou na afirma¢do de muitos grupos da regido, como os Kambeba, os
Mayoruna, os Ticuna e os Kokama.

O fendmeno de afirmacdo étnica, ou etno-génese, foi abordado de forma sistematica
por estudos antropolédgicos. De acordo com Miguel Alberto Bartolomé:

De modo geral, a Antropologia cunhou o conceito para descrever o
desenvolvimento, ao longo da historia, das coletividades humanas que
nomeamos grupos étnicos, na medida em que se percebem e sdo percebidas
como formagdes distintas de outros agrupamentos por possuirem um
patrimonio linguistico, social ou cultural que consideram ou ¢ considerado
exclusivo, ou seja, o conceito foi cunhado para dar conta do processo
historico de configuragdo de coletividades étnicas como resultado de
migracdes, invasdes, conquistas, fissdes ou fusoes. (BARTOLOME, 2006, p.
39)

Nessa perspectiva, etno-génese refere-se aos estudos dos grupos étnicos e suas
transformagdes ao longo da historia da humanidade. Por grupos étnicos, entendemos que “
[...] ndo sdo grupos formados com base em uma cultura comum, mas sim que a formacao de
grupos ocorre com base nas diferengas culturais.” (BARTH, 1995, p. 16) Para Fredrik Barth,
uma das caracteristicas dos grupos étnicos ¢ sua diferenca cultural. Neste contexto, a etno-
génese, de maneira geral, estaria relacionada a compreensao das diferencas exclusivas de um
determinado grupo étnico em relagdo a outros grupos. As diferengas culturais seriam resultado
de processos de transformacdes, decorrentes de fatores bioldgicos, sociais e geograficos, tais
como migragdes, invasdes, conquistas, fissdes e fusdes.

De Acordo com Fontella (2020), o primeiro autor a utilizar o conceito de etno-génese

foi William Sturtevant (1971), quando analisou as origens da etnia Seminole, predominante
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do sudeste norte-americano, a partir da mistura de outras etnias. Segundo Sturtevant, o
surgimento dos Seminole foi consequéncia do impacto do processo de colonizagdo norte-
americano, nos séculos XVII e XVIII. Desse modo, os Seminole teriam se originado de uma
migracdo forcada de uma faccdo creek, pressionada pela frente colonial anglo-americana, que
se mesclou com outros grupos indigenas do Sul (principalmente o povo conhecido como Red
Stick) e com negros fugidos entre os séculos XVII e XVIII. Estudiosos dos processos
etnogénicos se dedicavam, assim, num primeiro momento, ao surgimento fisico de novos
grupos sociais, tendo como ponto de referéncia o contato com as estruturas das sociedades
coloniais.

Leandro Fontella (2020) afirma que, posteriormente, o conceito foi se aprimorando e
se distanciando das nogdes voltadas para acepgdes biologicas, na formacgdo de arranjos
sociais. A partir desse momento, o conceito de etno-génese passou a se referir as
transformagodes de cunho politico e indenitérias especificas dos grupos étnicos. Neste sentido,
o conceito passou a designar a capacidade de adaptacdo e criagdao dos povos indigenas e suas
proprias iniciativas de criar espagos de autonomia, que possibilitassem construir estratégias,
produzindo novas configuracdes sociais. As quais ndo apenas refletiam as pressdes coloniais
como também as escolhas dos proprios indigenas.

Para Leandro Fontella (2020, p. 20), “[...] antes mesmo do contato colonial, as
populacdes indigenas configuravam-se como sociedades historicamente dindmicas, isto €,
viviam em constante processo de transformagdes sociais, politicas, economicas, culturais e
etc”. Esta concepcdo, que concebe os indigenas como populagdes dindmicas e em constante
mutagdo, contrapde antigas visdes, segundo as quais estes comporiam sociedades estaticas e
isoladas, sem capacidade e estratégias para lidar com as transformagdes impostas pela
dinamica colonial.

Ainda na perspectiva de Fontella (2020), foram as experiéncias prévias, adquiridas por
meio da capacidade de lidar com as diversas transformacgdes ambientais e sociais, que
possibilitaram as popula¢des indigenas desenvolverem mecanismos e estratégias para se
adaptarem ao novo ordenamento social, imposto pelos novos atores coloniais.

Na atualidade, o conceito de etno-génese tem sido utilizado para analisar o
ressurgimento de varios grupos étnicos que foram submetidos a dominagao cultural e politica.
Assim:

Trata-se da dinamizacao e da atualizag@o de antigas filiagdes étnicas as quais

seus portadores tinham sido induzidos ou obrigados a renunciar, mas que se
recuperaram combatentes, porque delas se podem esperar potenciais
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beneficios coletivos. Em certas oportunidades isso se deve a
desestigmatizacdo da filiacdo nativa, mas frequentemente também as novas
legislagdes que conferem direitos antes negados como o acesso a terra ou a
programas de apoio social ou econdmico (BARTOLOME, 2006, p. 45).

Miguel Alberto Bartolomé (2006) parte do pressuposto de que o contato entre as
populacdes indigenas e os atores coloniais teve um resultado negativo e violento para os
indigenas, pois foram quase exterminados ou obrigados a silenciar suas identidades. No
entanto, no final do século XX no Brasil e em outros paises da América Latina, foi constatado
o ressurgimento das antigas filiacdes étnicas, que haviam sido consideradas extintas no
discurso da sociedade dominante. O aparecimento dessas etnias foi consequéncia da
organizagdo do movimento indigena.

O movimento indigena foi de carater étnico e politico, no sentido de que a identidade
indigena, antes compreendida por alguns grupos como negativa, passou a representar
sindbnimo de orgulho e bandeira de luta social e politica: “o indigena, antes envergonhado,
sente-se orgulhoso de pertencer a um povo € a um movimento que busca afirmar identidades,
direitos e territorios. E isso € contagiante.” (PEIXOTO; ARENZ; FIGUEIREDO, 2012, p.
281) Uma das caracteristicas do movimento indigena foi a capacidade de unido de varias
etnias como sujeitos coletivos, para fortalecidos, confrontarem o Estado. Essa consciéncia e
atitude foram fator decisivo para que o movimento tivesse €xito e alcangasse importantes
vitorias, o que encorajou muitos grupos indigenas a sairem do siléncio e se afirmarem.

Mas os processos de etno-génese ocorridos no Brasil e na América Latina na segunda
metade do século XX ndo foram motivados somente pelas demandas politicas ou pela falta de
uma participagdo politica. Os séculos de exploragdo colonial produziram a morte, o
silenciamento e a dispersdo das populagdes indigenas, que foram obrigadas a se separarem
enquanto grupo. Dispersdo ndo so no sentido fisico, mas na dimensao humano-afetiva do estar
junto e do sentir-se parte de um todo:

As motivagdes subjetivas e coletivas que dao impulso a identificacdo étnica
nao podem ser reduzidas a um mero instrumentalismo voltado a obtencao de
direitos negados ao caboclo. A escolha da identidade indigena ndo
corresponde apenas a uma atitude utilitaria, visando direitos diferenciados.
Concorre igualmente o desejo de pertencer a um povo, a um lugar e a uma
luta. (PEIXOTO; ARENZ; FIGUEIREDO, 2012, p. 281)

As motivacdes indigenas que fomentaram o desejo de se afirmarem enquanto
coletividades nao podem ser reduzidas ao mero pragmatismo utilitarista. A luta para ter

acesso a direitos politicos e sociais foi legitima e necessaria, mas ndo pode ser apontada como
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um elemento fundamental no processo de etno-génese. Com isso, o desejo de viver em grupo
também pode ser considerado fator que explicaria o fendmeno de afirmagdo étnica.

De acordo com Peixoto, Arenz e Figueiredo (2012), as legislacdes nacionais e
internacionais - como a Convencdo 169, da Organizacdo Mundial do Trabalho®, e a propria
Constituicdo Federal de 1988 - permitiram um avango na questdo dos critérios para o
reconhecimento das populacdes indigenas. Tais critérios passaram a considerar a questao da
identidade assumida de forma coletiva, contrapondo-se a critérios de cunho essencialista, ou
seja, a ideia de um “indigena puro”, como forma de se diferenciar culturalmente da sociedade
dominante.

Tal forma de reconhecer as coletividades indigenas permitiu que comunidades
consideradas mestigas fossem reconhecidas como indigenas. “A mesticagem nao impede que
as comunidades se reconhecam e sejam reconhecidas como indigenas. Desconstruiu-se, assim,
a ideia excludente do indio como aquele ser tradicional, nu, morando no mato.” (PEIXOTO;
ARENZ; FIGUEIREDO, 2012, p. 284) A compreensao partiu do principio de que ndo se pode
ser indigena de forma isolada, mas sempre a partir de uma coletividade, que também se
reconhece como tal, mesmo que as caracteristicas fisicas nao correspondam aos fenétipos do
chamado “indio puro”. A ideia de “indio puro”, que norteava os critérios de indianidade®, foi
considerada ultrapassada. Apesar de ultrapassada, tal no¢do produziu e ainda produz
esteredtipos preconceituosos, os quais sdo reproduzidos pela dita sociedade dominante.

A afirmagdo étnica perpassa por um retorno ao passado, a partir das problematicas do
tempo presente, como pontua Oliveira (2004, p. 33): “Sabem que estdo muito distantes das
origens em termos de organizacdo politica, bem como na dimensdo cultural e cognitiva. A
‘viagem da volta’ ndo é um exercicio nostalgico de retorno ao passado desconectado do
presente”. A identidade étnica perpassa pela consciéncia de que ¢ preciso fortalecer os
aspectos socioculturais, mas a partir da consciéncia politica, o que implica em lutar contra os

mecanismos opressivos da sociedade dominante, que insiste em negar direitos.

2 «A Convengio n. 169, sobre os povos indigenas e tribais, adotada na 76* Conferéncia Internacional do Trabalho
em 1989, revé a Convengdo n. 107. Ela constituiu o primeiro instrumento internacional vinculante que trata
especificamente dos direitos dos povos indigenas e tribais. A Convencgdo aplicou-se a povos em paises
independentes que foram considerados indigenas pelo fato de seus habitantes descenderem de povos da mesma
regido geografica que vivam no pais na época da conquista ou no periodo da colonizagdo e de conservarem suas
proprias instituigdes sociais, econdmicas, culturais e politicas”. Disponivel em:
https://www.portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Convencao 169 OIT. Acesso em: 03 de janeiro de
2021.

3 “A questdo da indianidade tem a ver com o projeto de emancipagio introduzido pela ditadura militar, na década
de 1970, para nortear a ocupacao da Amazdnia. A proposta desse projeto era descriminar quem era indio e quem
ndo era indio, retirando da responsabilidade do Estado os indios que teriam se tornado ndo-indios”. (CASTRO,
2006, p. 1-2)
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O presente trabalho tem como objetivo investigar a formac¢ao do movimento indigena e
o papel da Educagdo Escolar Indigena nos processos de (re) afirmacdes das identidades
étnicas dos Kambeba, na regido do Médio Solimdes/AM. Desse modo, retomamos a trajetoria
dos Kambeba na Amazonia, apontando as diversas imagens que foram construidas acerca
dessas populacdes desde o inicio do processo de colonizagdo. Investigamos também o
processo de organizagdo do movimento indigena no Brasil, Amazonas e no Médio Solimdes e
a sua influéncia nos processos de (re) afirmagdes étnicas dos Kambeba. Dentro do contexto
dos processos de (re) afirmagdes étnicas, investigamos o papel da Educacdo Escolar Indigena
e sua contribui¢do na construcdo, afirmagdo e fortalecimento das identidades étnicas dos
Kambeba, apresentando as comunidades Board e Boarazinho, localizadas no municipio de
Tefé/AM, como um caso especifico de populagdes que tém na escola um importante
instrumento de fortalecimento, construgao da cidadania e fortalecimento de suas identidades.

As comunidades Boara e Boarazinho estdo localizadas a 12 km de distancia da sede do
municipio, & margem esquerda do rio Solimdes, na Ilha do Tarard. Ao longo desta Ilha,
existem diversas comunidades que sdo muito conhecidas pela populacdo tefeense por estarem
proximas a sua sede. Estas comunidades sdo constituidas pelos indigenas das etnias Kambeba

e Kokama, em sua minoria.

Figura 02: Localizacio das Comunidades Boara e Boarazinho
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Fonte: CPRM 2016, IBGE, 2016/Sistema de Posi¢ao Geografica Utl"l\/f, ﬁétum, SIGAS 200. QGis 2.18.3,
Imagem de Satélite- Bing Aerial. Elaborado por Sarami Carvalho (2021).

O presente trabalho se caracteriza como uma pesquisa qualitativa. Para Flick (2009), a
pesquisa qualitativa visa abordar o mundo “l4 fora” (e ndo em contextos especializados de
pesquisa, como os laboratorios) e descrever os fenomenos sociais “de dentro”, de maneiras

diferentes. Ja para Coutinho (2014), a abordagem interpretativa/qualitativa das questdes
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sociais educativas procura penetrar o mundo pessoal dos sujeitos. Se a acdo humana ¢
intencional, pensam, had que interpretar e compreender os seus significados num dado
contexto social. De acordo com Goldenberg (2004), os pesquisadores que adotam a
abordagem qualitativa em pesquisa se opdem ao pressuposto que defende um modelo unico
de pesquisa para todas as ciéncias, baseado no modelo de estudo das Ciéncias da Natureza.

Dentro dessa perspectiva, utilizamos como procedimentos metodologicos as pesquisas
bibliografica ¢ documental. A escolha das pesquisas bibliografica e documental como
procedimento metodoldgico foi uma alternativa encontrada diante da realidade da pandemia
do COVID-19, que impediu a realizagio da pesquisa de campo. E importante ressaltar que a
pesquisa inicialmente teve o objetivo de analisar os processos de (re) afirmacgdes dos
Kambeba das comunidades Board e Boarazinho no municipio de Tefé/AM. Desse modo, a
proposta seria a realizagdo de uma pesquisa etnografica. Com os cuidados requeridos pela
pandemia, o contato fisico com os interlocutores ficou limitado, € a nova proposta
metodoldgica foi fazer uma pesquisa bibliografica e documental, bem como a utilizagdo de
material, principalmente fotos, que armazenamos durante cinco anos de convivéncia com 0s
Kambeba das comunidades Board e Boarazinho, durante atuagao como professor de Historia
do 6° ao 9° ano na Escola Municipal Indigena Basilia Pacaia Nossa Senhora Aparecida. Todo
o material produzido durante os anos de convivéncia junto aos Kambeba nas referidas
comunidades serviu como fonte para a construcao do terceiro capitulo do presente trabalho.

De acordo com Gil (2008), a pesquisa bibliografica ¢ desenvolvida a partir de material
ja elaborado, constituido principalmente de livros e artigos cientificos. A principal vantagem
da pesquisa bibliografica reside no fato de permitir ao investigador uma gama de fendmenos
muito mais ampla do que aquela que poderia pesquisar. Pela pesquisa bibliografica,
retomamos a trajetoria dos Kambeba. E, para tanto, foram utilizados os pressupostos da etno-
histéria. Neto (1997) aponta que a etno-historia € uma area dentro dos estudos historicos que
trabalha especificamente com as etnias. Esta disciplina propiciou uma grande transformacao
nos estudos histdricos. Os estudiosos da etno-historia buscam (re) construir a trajetéria das
etnias, utilizando como uma das fontes as cronicas dos viajantes que percorreram a regiao
Amazonica no periodo da conquista e colonizacgao.

No segundo momento, realizamos a pesquisa documental. Para Gil (2008), a pesquisa
documental se vale de materiais que ndo receberam ainda um tratamento analitico, e que ainda
podem ser reelaborados de acordo com os tratamentos da pesquisa. Esta pesquisa se relaciona
a analise das fontes coletadas no acervo documental do Arquivo Historico da Prelazia de Tefé.

No local, encontramos documentos sobre tematicas indigenas. Os documentos estdo na se¢ao
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destinada ao Conselho Indigenista Missionario (CIMI), que atua na Prelazia de Tefé desde a
década de 1970. Ao longo da sua atuag@o, os missiondrios produziram vasta documentacio
sobre o movimento indigena. Com isso, foi possivel encontrar atas de reunides e assembleias,
recortes de jornais locais e regionais, informativos do CIMI e de organizagdes indigenas,
como o da COIAB, do CEDI, cartas, relatorios e fotos, dentre outros documentos sobre as
populacdes indigenas no Médio Solimdes, no Amazonas e no Brasil. Para nos situarmos na
tematica sobre a Educacdo Escolar Indigena, consultamos os documentos que lhe fazem
referéncia em nivel nacional e regional.

No ambito nacional, consultamos a Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional
(LDB/1996), o Plano Nacional de Educacdo (PNE, LEI, n. 10.172), e o Referencial Curricular
para a Educacdo Escolar Indigena (RCNEI/1999). E, no regional, examinamos a Constituicao
Estadual (CE-AM/1989), e as normas do Conselho Estadual de Educagdao no Amazonas do
ano de 2001. Para inserir na analise os aspectos da escola Kambeba, consultamos o Plano
Politico Pedagogico Indigena (PPPI) da Escola Municipal Indigena Basilia Pacaia Nossa
Senhora Aparecida, elaborado no ano de 2015.

A dissertacdo estd estruturada em trés capitulos. No primeiro capitulo, intitulado
“Aspectos e processos historicos dos Kambeba”, trazemos a trajetdria € 0s processos
historicos da etnia na regido Amazonica. Tratamos primeiramente dos aspectos socioculturais
dos Kambeba do século XVI ao século XVII. Utilizamos como fonte para tal estudo as
crOnicas dos primeiros viajantes, que percorram a regido Amazodnica durante o periodo da
conquista e colonizacdo. No segundo momento, debrucamo-nos sobre o periodo de
silenciamento, que vai do século XVIII ao XIX. E, a seguir, analisamos a presenga dos
Kambeba no século XX, mais precisamente na primeira metade, quando se estruturou o
indigenismo brasileiro, que consistiu no conjunto de politicas elaboradas e realizadas pelo
Estado, direcionadas aos povos indigenas. Tal politica seria confrontada na segunda metade
daquele século pela politica indigena, ou seja, através das agdes politicas que foram
protagonizadas pelos povos indigenas.

O segundo capitulo estd dividido em quatro momentos. No primeiro, trazemos a
questdo indigena no periodo da Ditadura Militar, bem com as consequéncias da politica
desenvolvimentista dos militares e suas implicagdes para a regido Amazodnica. Na sequéncia,
tratamos da formag¢ao do movimento indigena no Brasil, que teve sua origem nas assembleias
e encontros que ocorreram da década de 1970 até 1990, periodo do surgimento das
organizagdes indigenas. No terceiro, tratamos da organizagdo do movimento indigena no

Amazonas, enfatizando a importancia das organizagdes indigenas de base local. E, por fim,
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tratamos da questdo dos ajuris e assembleias como instrumentos de formacdo e
conscientizacdo politica das comunidades do Médio Solimdes. Os ajuris e assembleias
formaram as bases para a organiza¢do do movimento indigena local.

O terceiro e ultimo capitulo, intitulado “Entre siléncios e gritos pela vida: Movimento,
Educacao Escolar Indigena e os processos de (re) afirmagdes dos Kambeba”, esta dividido em
trés subtopicos. No primeiro, abordamos a importancia do movimento indigena nos processos
de (re) afirmacdes das identidades étnicas dos Kambeba no Médio Solimdes. Em seguida,
analisamos a importincia da Educacdo Escolar Indigena para as populacdes indigenas,
principalmente para os Kambeba. Finalmente, apresentamos os Kambeba das comunidades
Boara/Boarazinho, no municipio de Tefé/AM, como um caso especifico de populagdes que
em tempos atuais protagonizam lutas pelo reconhecimento de seus direitos, tendo na escola

um instrumento de fortalecimento de suas identidades.
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CAPITULO I: ASPECTOS E PROCESSO HISTORICOS DOS KAMBEBA

Abordar a trajetoria dos Kambeba ¢é falar sobre apenas uma das facetas dos inimeros
grupos indigenas que compdem o rico mosaico dos povos que habitavam e habitam a
Amazodnia. Os Kambeba possuem uma trajetéria marcada por muitos desafios ocasionados
pela violéncia fisica e cultural decorrentes do contato com os colonizadores. Mas essa
trajetoria também foi marcada por conquistas e vitorias resultantes da capacidade dessas
populagdes se reinventarem diante da realidade de morte, presente em cada etapa da
colonizacdo. Guerrear, fugir e silenciar suas identidades s3o estratégias que mostramo
desempenho dos Kambeba diante do processo de colonizagdo na Amazonia.

Neste capitulo analisamos os aspectos historicos e socioculturais dos Kambeba durante
o periodo da conquista e colonizacdo da Amazonia. A retomada desses aspectos sera
importante para compreendermos a presenga dessa etnia na Amazonia no presente. Desse
modo, num primeiro momento, abordaremos os Kambeba do século XVI ao XVII, periodo
em que se verificou uma intensa presenga desta etnia na regido amazonica, registrada por
cronistas, entre eles Carvajal, Acund, Mauricio de Heriarte ¢ La Condamine. Para Antonio
Porro (1992, p.182), “A documentagdo seiscentista e setecentista sobre os Omaguas ¢
relativamente rica”. Assim, a consulta dessas fontes foi importante para adentrarmos nos
aspectos socioculturais do Kambeba nos primeiros séculos da conquista e coloniza¢ao da
Amazodnia.

No segundo momento, analisaremos o periodo de silenciamento dos Kambeba do
século XVIII ao XIX. No terceiro, trataremos ainda do periodo do seu silenciamento no
século XX, mais precisamente na primeira metade, quando se estruturou o indigenismo
brasileiro, que consistiu no conjunto de politicas elaboradas e realizadas pelo Estado
direcionadas aos povos indigenas. O conjunto de politicas seria confrontado na segunda
metade do século XX pela politica indigena, ou seja, pelas ag¢des politicas que foram
protagonizadas pelos proprios povos indigenas.

De acordo com Maciel (2015), o intenso contanto entre indigenas e brancos, desde os
primeiros séculos de colonizagdo, impactou duramente as populagdes do rio Solimdes. Desse
modo, utilizaremos autores que retomaram as etapas do processo de colonizagdo,
evidenciando também a participagdo das populagdes indigenas, que ndo assistiram passivas
aos desdobramentos desses processos, mas promoveram agdes que denotam o seu

protagonismo.
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1.1 ETNO-HISTORIA E OS “POVOS DAS AGUAS”: ASPECTOS HISTORICOS E
SOCIOCULTURAIS DOS KAMBEBA DO SECULO XVI AO XVII

A chamada historia oficial do Brasil tem como ponto origindrio o chamado
“descobrimento”. Nessa narrativa historica, os “descobridores” foram considerados os atores
principais, enquanto os indigenas foram colocados num lugar secundario e sem importancia,
por vezes silenciados, como afirma Cunha (1992, p. 9):“assim também a Historia do Brasil, a
candnica, comeca invariavelmente pelo ‘descobrimento’ sdo os descobridores que a
inauguram e conferem aos gentios uma entrada de servico no grande curso da histéria”. Por
conseguinte, os europeus, desconsiderando a importancia dos indigenas, construiram a sua
imagem a partir da visdo ocidental, e com isso, negligenciaram as singularidades étnicas,
produzindo uma imagem homogénea e estereotipada das populacdes que foram consideradas
como os “outros” em sua propria terra.

A Amazobnia, desde o inicio do processo de colonizagdo, teve sua imagem construida a
partir de visdes e pensamentos externos. De acordo com Tavares (2016), muitas foram as
imagens que, ao longo do tempo, foram sendo construidas sobre a Amazonia. Tais imagens
foram estruturadas, majoritariamente, através do idedrio ocidental, diga-se, europeu, sobre o
que se entende por sua natureza e sobre o lugar que esta regido ocupa na sua experiéncia de
conhecimento, sendo legitimadas por varios textos: cronicas, relatos de viajantes, relatorios de
cientistas, informes de missionarios, documentérios, fic¢cdes, etc. Uma pluralidade de
discursos e vozes que vém sendo tecidos e sobrepostos desde o século X V1.

Para Rosario e Rosario (2018), o conceito de Amazonia vem sendo formado desde a
chegada do primeiro europeu a regido. Ja foi descrita por diversos didrios de navegacao,
cronicas de viagens, relatos, cartas, iconografias, romances, reportagens, etc. O que se deu de
acordo com os diferentes pontos de vista, dependendo do momento historico descrito. Torna-
se importante, a partir disto, compreender como se firmou o conceito de Amazonia hoje, que
foi resultado direto da sua coloniza¢do. Sem duvidas, os discursos sobre a regido possuem
grande importancia na forma¢ao do que conhecemos a respeito do lugar.

Os cronistas que percorreram a Amazodnia durante os primeiros séculos da conquista,
imbuidos do imaginario medieval, apresentaram para o mundo europeu seiscentista uma
imagem da regido constituida de elementos de seu pensamento, que misturavam realidade e

imaginacdo. Os relatos dos cronistas viajantes reproduziam o “maravilhoso” no “Novo
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Mundo”, o que despertava a curiosidade e a admiracdo das autoridades europeias. Tais relatos
ocasionaram, naquele momento, muitas viagens ao “Novo Mundo”.

Da mesma maneira que a Amazdnia, as populacdes indigenas que habitavam este
territorio tiveram suas imagens construidas a partir do imaginério europeu. Nas cronicas de
Frei Gaspar de Carvajal’, Cristovio de Acund e Mauricio de Heriarte verificamos os
primeiros registros dos Kambeba. Na cronica de Frei Gaspar de Carvajal, intitulada o
Descobrimento do rio de Orellana, redigida no ano de 1541, lemos:

E quando se aproximaram lhe disseram que eram principais e vassalos de
Aparia, e vinham a seu mando trazer-nos de comer, € comecaram a tirar das
suas canoas muitas perdizes como as da nossa Espanha, porém maiores, ¢
muitas tartarugas, do tamanho de adargas, e outros pescados [...] Quando os
indios se 'queriam despedir, disseram ao Capitdo que fosse a aldeia onde
residia o seu principal senhor, que, conforme ja expus, se chamava Aparia
[...] Seguimos pelas povoacdes daquele senhorio de Aparia, durante mais de
80 léguas, sem encontrar indios hostis, antes o proprio Cacique veio trazer
comida e falar com o Capitdo e conosco. Passamos o dia de S. Marcos em
um povoado seu, onde o cacique veio trazer-nos lauta refeicdo e o Capitdo o
recebeu muito bem. Era intento e desejo do Capitio que nenhum mal se
fizesse aos indios, para que, se fosse possivel, ficassem aquela terra e gente
barbara respeitosa, mas sem nenhum descontentamento. (CARVAJAL;
ROJAS; ACUNA, 1941, p. 28-35).

Na cronica do Padre Cristovao de Acuna, intitulada o Novo Descobrimento do Grande
Rio das Amazonas, publicada no ano de 1941, temos outras impressdes sobre os Kambeba.
Diz ainda o cronista:

Sessenta 1éguas mais abaixo de Tunguragua comec¢a a melhor e mais dilata
Provincia de quantas encontramos em todo este grande Rio, que é a das
Aguas, chamados comumente Omaguas, nome improprio que lhes puseram,
tirando-lhes o nativo, e ajustado a sua residéncia, que ¢ a parte de fora, que
isto quer dizer Aguas [...]. Tem esta provincia mais de duzentas léguas de
comprimento. Sua largura parece ser pequena, pois nao passa da que tem o
Rio, em cujas ilhas, que sdo muitas, e algumas muito grandes, tém as suas
moradias; mas considerando que todas ou estdo povoadas ou cultivadas, pelo
menos para o sustento destes naturais, se podera fazer uma ideia dos muitos
indios que vivem em tdo dilatada distdncia. (CARVAJAL; ROJAS;
ACUNA, 1941, p. 226-227).

J4 na cronica de Mauricio de Heriarte®, a Descrip¢do do Estado do Maranhdo, Pard,

Corupa e rio das Amazonas, do ano de 1662, lemos o seguinte relato:

* “Gaspar de Carvajal, nascido em Trujillo (estremadura espanhola) no ano de 1504, frei dominicano da Ordem
de Sdo Domingo de Gusmao que foi designado a dar assisténcia espiritual ao governador de Quito. Gonzalo
Pizzarro, durante a viagem de achamento da Amazdnia, no entanto, transforma-se como cronista, relatando todos
os acontecimentos e fatos importantes. O religioso morreu, em Lima, no ano de 1584” (ROSARIO; ROSARIO,
2018, p. 93-94).

> De acordo com Porro (1992), Mauricio de Heriarte, membro da expedi¢do de Teixeira, tornou-se mais tarde
ouvidor geral do Grdo-Pard e Maranhdo. Durante o governo de Rui Vaz da Siqueira (1662-67), escreveu a
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Desta provincia a provincia dos Maguas, a que vulgarmente chamamos
Cambebas, por terem as cabecas chatas (o que lhe fazem uns aos outros
sendo as criangas de peito) havera dezoito 1éguas pelo rio acima [...] He esta
a melhor provincia, assim de sustento como de gente, de todas que ha n'este
rio, o qual por despraiar muito, faz cantidade de ilhas, grandes e pequenas,
nas quaes os Naturaes teem suas povoagdes e aldeias mui grandes,
fortificadas as cazas com estacadas [...] SAo mui abundantes de mantimentos,
fructas, peixe, tartarugas, de que os Naturaes se sustentam, Uzam de muito
tabaco e bom; que he o seu contrato. He gente cuidadosa, trabalhadora e
forte. (HERIARTE, 1874, p.53).

Nessas cronicas, vemos construidas as primeiras imagens sobre essas populacdes que
se diferenciavam das demais etnias encontradas pelos colonizadores. E importante ressaltar
que nas cronicas de Carvajal, Acund e Mauricio de Heriarte esses aspectos socioculturais sao
apresentados a partir da perspectiva do maravilhoso. Desse modo, o territorio Kambeba foi
logo associado ao mito do Eldorado, que, juntamente com do Pais de Rupa Rupa, da Gran
Omagua e do lago Paititi, eram narrativas presentes na mentalidade do colonizador, que os
impulsionavam nas buscas por esses lugares “maravilhosos”.

O relato de Carvajal foi considerado um dos primeiros documentos que serviu para
formar os primeiros conceitos — podemos até afirmar os primeiros preconceitos — sobre a
regido e suas populacdes. Gaspar de Carvajal foi cronista da viagem de Francisco de Orellana,
que era governador da cidade de Santiago de Guayaquil. Esta viagem percorreu o Amazonas
no ano de 1541. Em Carvajal, temos o encontro dos expedicionarios com as populagdes
Kambeba, supostamente. Neste encontro, os viajantes dialogam com os indigenas, que
afirmaram ser vassalos de Aparia, considerado como um rei, a quem todos obedeciam ao
longo da provincia de Aparia®. O didlogo entre indigenas e os expedicionarios aponta para um
aparente sistema politico-administrativo centralizado. Por desconhecer a nova realidade, o
colonizador nomeia, iguala e compara os elementos indigenas, segundo Neide Gondin:

Ao longo da narrativa, o cronista vai utilizar as mesmas expressdes de Marco
Polo sobre os reinos que pagavam vassalagem a Gengis Khan. Divide a
extensdo do rio em varios reinos, dominados por um numero pequeno de
senhores, sobressaindo um principal entre os demais, técnica que, de certa

valiosa Descri¢do do estado do Maranhdo, Para, Corupd e rio das Amazonas, obra importante que divide o
curso do Amazonas em provincias indigenas mais ou menos definidas geograficamente. Naqueles anos, os
portugueses estavam intensificando as expedi¢des de apresamento pelo médio Amazonas e pelo Solimdes, de
modo que a descri¢do de Heriarte é a tltima a retratar as populagdes da regido ainda em estado de relativa
integridade.

6 Porro (1992), baseado ons dados dos cronistas, aponta que do alto para o baixo Amazonas, a primeira provincia
era a de Aparia, a que algumas fontes quinhentistas chamam também Carari. Estendia-se por mais de seiscentos
quilémetros, desde o baixo Napo até a regido de Sdo Paulo de Olivenga, entre o Javari e o I¢a. Cerca de vinte
povoados, com até cinquenta casas grandes, sucediam-se pelas duas margens do rio, separados por extensas
rogas de milho e mandioca. Aparia Grande, ou de Aparia o Grande, o povoado principal, situava-se proximo ou
algo acima da foz do Javari, hoje fronteira do Brasil, e tinha alguns milhares de habitantes.
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forma, facilita a compreensdo de uma area inexplorada, desconhecida e
imensa. (GONDIM, 2007, p. 99-100)

Na narrativa do encontro entre Carvajal e os Kambeba, fica evidente a postura
etnocéntrica do colonizador, ao associar rapidamente os aspectos socioculturais e também
fisicos do Kambeba aos elementos provindos do imaginario europeu.

Assim, o encontro com aqueles indigenas, organizados politico-administrativamente,
vivendo em um imenso territério € com muita fartura, parecia indicar o caminho para o
Eldorado, o paraiso terrestre, na perspectiva do colonizador. Matos (2012) aponta que a
existéncia de um paraiso terrestre ja fazia parte do imaginario das culturas mediterraneas, mas
a circulacdo de narrativas como estas constituiu um elemento de atragdo, a partir de que
muitos se deslocaram para o “Novo Mundo”, sonhando em encontrar profusdo de ouro e
pedras preciosas.

Acuna participou da segunda expedi¢do a Amazonia, sendo cronista da viagem de
Pedro Teixeira, no ano de 1639. A cronica de Acund foi considerada a mais importante
descricao feita até entdo sobre a Amazdnia e as suas populagdes. Na perspectiva de Mafra
(2012), o objetivo do cronista era fazer um relatorio completo de tudo o que visse durante a
viagem, informando com maior clareza possivel as riquezas existentes na regido, além de
descrever a geografia bem como os aspectos das populacdes locais de forma mais fidedigna.
No entanto, apesar de ter como objetivo construir um relato auténtico sobre a Amazonia,
padre Cristovao de Acuna se apoiou nos escritos de outros cronistas, como frei Gaspar de
Carvajal.

Em seu relato, aponta que o territério Kambeba, o qual denominou de provincia, era a
mais dilatada, ou seja, a maior provincia ja encontrada ao longo do grande rio. Acunid nomeou
os indigenas que habitavam esta provincia de Omdgua, ou povos que moram proximos as
aguas, parecendo indicar que o elemento natureza para o colonizador tinha mais importancia
que o elemento humano. Para dar mais credibilidade ao relato, o cronista apresenta uma
medida exata do territorio dos Kambeba, afirmando que possuia mais de duzentas 1éguas de
comprimento, sendo constituido por aldeias muito extensas e habitadas por um grande
numero de pessoas. Quase cem anos depois dos primeiros relatos sobre a Amazdnia feitos por
Gaspar de Carvajal, Cristovao de Acuna reproduz as mesmas imagens formuladas pelo frei
dominicano, ao longo da viagem de Francisco de Orellana. O imaginario europeu permaneceu
ativo e continuou servindo como ponto de referéncia para o entendimento da Amazonia e de

suas populagoes.
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Mauricio de Heriarte apresenta muitas referéncias em relacdo aos Kambeba. De acordo
com Ferreira (2016), Heriarte acompanhou Pedro Teixeira desde Belém até Quito, e também
na viagem de retorno. O seu relato foi redigido por ordem do governador Ruy Vaz de
Siqueira, sendo o mais tardio de todos escrito provavelmente no ano de 1662, portanto, vinte e
trés anos apds o fim da viagem.

No relato, Heriarte menciona o territorio dos Kambeba, chamado pelo mesmo de
provincia dos Maguas. Aponta que a provincia dos Kambeba era muito extensa
geograficamente e constituida por grandes aldeias, habitadas por muitas pessoas. O cronista
segue descrevendo as caracteristicas das habita¢des, afirmando que estas eram bem
estruturadas e fortificadas. Heriarte fica impressionado com a abundancia de recursos
naturais: frutas, peixes e tartarugas, que eram capazes de sustentar tdo numerosa populagdo e
em grande escala. Os elementos socioculturais dos Kambeba descrito por Heriarte se
assemelham também aos relatos de Carvajal e Acuna.

Para os primeiros exploradores, a presenca desses elementos considerados como
“civilizados” poderia ser indicativo de que, nas terras desconhecidas do “Novo Mundo”,
poderiam ser encontrados rastros de uma nova civilizagao assemelhada a europeia. Desse
modo, o uso de roupas foi outro aspecto que chamou a atengdo. Os Kambeba se
diferenciavam das demais etnias por andarem vestidos. Para os colonizadores, a nudez parecia
ser sinal da selvageria, da indecéncia e do ndo-civilizado. A utilizagdo de roupas pelos
Kambeba foi descrita por Acuna:

Andam todos vestidos com decéncia, tanto os homens como as mulheres, as
quais, do muito algoddo que cultivam, tecem ndo s6 a roupa de que
necessitam, como outra muita que lhes serve para o comércio com as nagoes
vizinhas, que estimam com razdo o trabalho de tdo habeis tecelds; fazem
panos mui vistosos, nao so tecidos de diversas cores, mas pintados com estas
com tal habilidade que ¢é dificil distinguir uns dos outros. (CARVAJAL;
ROJAS; ACUNA, 1941, p.227-228).

Ja na cronica de Heriarte, este aspecto ¢ descrito da seguinte maneira:

Costumao andarem vestidos com camizas e calgdes, a seu uzo: as mulheres
com mantas e camizdes, em que mostrdo ser mais honestas que os mais
indios do rio, que vivem nus, ¢ com desonestidade [...] Sdo as mulheres
grandes fiandeiras ¢ tecedeiras. Fazem as roupas que vestem, ¢ muitas que
levao por trato a outras provincias. (HERIARTE, 1874, pp.53-54).

Na narrativa de Acuna, verificamos que os Kambeba, diferentemente de outras etnias,
andavam todos vestidos, tanto as mulheres quanto os homens. De acordo com o cronista, as

roupas eram confeccionadas com o algodao, produto cultivado por eles. O cronista segue

relatando que as mulheres eram responsaveis pela confecgdo, e as roupas faziam parte do
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escambo com outras etnias. Os tecidos eram pintados com diversas cores e grafismos.
Diferentemente de Acuna, Heriarte especifica o traje utilizado pelos homens e mulheres. Os
homens vestiam camisas e calgdes, ja as mulheres utilizavam mantas e camisdes.

Acuna e Heriarte fazem o registro do uso de roupas pelos Kambeba, a partir dos
elementos provindos de sua cultura. Como mencionamos anteriormente, a partir dessa visao
etnocéntrica, o colonizador tentou apagar ou silenciar os costumes e tradi¢des indigenas:
“Assim, colonizador tentou apagar os referenciais simbolicos mais preciosos dos nativos: sua
lingua, seu sistema religioso de base ritualistica e sua relacdo diferenciada e respeitosa para
com a terra”. (MAFRA, 2012, p. 233)

Outro aspecto descrito pelos cronistas dos Kambeba foi a pratica da remodelacio
craniana. Em Acuna, temos o seguinte relato:

Sdo todos de cabeca chata, o que causa fealdade nos vardes, embora as
mulheres melhor o encubram com o muito cabelo; e esta neles tdo apegado o
uso de ter as cabegas achatadas, que desde que nascem os filhos, os metem
na prensa, tomando-as pela frente com uma tdboa pequena, e pela parte do
cérebro com outra tdo grande, que, servindo de berco, recebe todo o corpo
do recém-nascido, o qual, posto de costas sobre esta, ¢ fortemente apertado
com a outra, fica com o cérebro e a frente tdo planos como a palma da mao ;
e como estas aperturas nao dao logar a que a cabeca cresca mais que dos
lados, vem a desproporcionar-se, de modo que mais parece Mitra de Bispo
mal formada que cabeca de pessoa. (CARVAJAL; ROJAS; ACUNA, 1941

p. 228).
Acuna descreve com detalhes o processo de achatamento de cabega entre os Kambeba.
Este se dava- desde o nascimento da crianga, quando tinham presas suas cabegas entre duas
tabuinhas amarradas com panos. Com o passar do tempo, o cranio era cada vez mais
pressionado pelas tabuinhas. Este pressionamento fazia com que o cranio tomasse aos poucos
a forma de um cone. Ao descrever este aspecto fisico, o cronista tem em vista a compreensao
do outro. A presenga do outro causava a0 mesmo tempo admiragdo e espanto no europeu, por
isso foi preciso contemplar e observar com redobrada atencdo. Rosario e Rosario (2018)
apontam que, diante de um espaco que se apresentava aos olhos dos europeus com uma
natureza exuberante e pessoas tdo diferentes, era necessario descrever tudo o que se avistava,

por mais desconhecido que fosse da cultura europeia, buscando explicagdes e entendimentos,

baseados no que caracterizava o Velho Mundo.
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A remodelacdo craniana dos Kambeba continuou sendo referenciada nos relatos dos
viajantes do século XVIIIL. Dentre estes, encontram nas obras dos naturalistas Charles de La
Condamine e Alexandre Rodrigues Ferreira’. Escreve La Condamine:

O nome “omaguas”, na lingua do Peru, assim como “cambevas”, que lhes
dao os portugueses do Pard na lingua do Brasil, significa “cabeca chata”;
realmente esses povos tém o costume extravagante de apertar entre duas
tdbuas a fronte das criangcas que acabam de nascer, para lhes dar aquela
estranha figura, e para fazé-las mais parecidas, dizem eles, com a lua cheia.
(LA CONDAMINE, 2000, p. 70)

Ja no relato de Alexandre Rodrigues Ferreira, temos a seguinte referéncia:

Toda esta Nacao tem as suas cabegas chatas, ndo por natureza, mas sim por
artificio: porque logo que nascem, as apertam entre duas tabuas, pondo-lhes
uma sobre a testa, outra no cérebro: e como se criam metidas nesta prensa,
crescendo sempre para os lados, ficam disformes; despropor¢do, que
procuram fazer menos horrivel as mulheres, rebugcando-a no modo possivel
com a multiddo dos seus cabelos. Dizem que usam desta diferenga tao
especial, para que sendo conhecidos por ela entre os brancos, segurem a sua
Liberdade na distingdo notdria de ndo comerem carne humana. (FERREIRA,
1974, p.50).

O relato de La Condamine sobre os aspectos socioculturais dos Kambeba foi escrito no
século XVIII. Este foi o século marcado pelas luzes da razao, e as explicagdes sobre o mundo
precisavam ser esclarecidas a partir dessa perspectiva. Em sua viagem pelo rio Amazonas no
ano de 1743, La Condamine tinha como objetivo dar um carater racional as “descobertas”
feitas pelos viajantes anteriores. No entanto, o naturalista reproduz as mesmas imagens sobre
Kambeba presentes nos relatos dos cronistas anteriores. Assim, em La Condamine, cientista e
naturalista do século XVIII, ainda verificamos uma atitude etnocéntrica do europeu ao se
referir as populagdes indigenas. Por isso, o naturalista caracteriza esta pratica Kambeba de
costume extravagante, de populacdes que estavam distantes dos costumes e tradigdes
“civilizadas” europeias.

No relato do também naturalista Alexandre Rodrigues Ferreira, encontrado em sua
obra: Viagem filosofica pela capitania do Grdo-Pard, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiaba,
identificamos a referéncia a remodelagdo craniana dos Kambeba. Esta obra narra os

acontecimentos da viagem feita pelo naturalista e por um grupo de estudiosos pelas capitanias

7 De acordo com Raminelli (1997) a expedigio comandada pelo naturalista Alexandre Rodrigues Ferreira (1756-
1815), em principio, seguiu os passos dos renomados desbravadores europeus. Contando com recursos precarios,
a Viagem Filosoéfica percorreu as capitanias do Grao-Para, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiaba entre 1783 e 1792.
O grupo era composto de um naturalista, um jardineiro botinico, Agostinho do Cabo, e dois riscadores
(desenhistas), José Codina e José Joaquim Freire. Ao fim da jornada, retornaram a Lisboa apenas um riscador e o
naturalista; Agostinho do Cabo e Jose Codina ndo suportaram as adversidades da mata tropical.
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do Grao-Para, Rio Negro, Mato Grosso e¢ Cuiaba, entre 1783 e 1792. Assim como La
Condamine, Alexandre Rodrigues Ferreira foi um cientista do século XVIII, que empreendeu
uma viagem procurando descrever os elementos do “Novo Mundo” a partir de uma
perspectiva cientifica. Em seu relato, fez muitas referéncias aos aspectos socioculturais dos
Kambeba. Muitos dos aspectos socioculturais dessas popula¢des descritos por ele se
assemelham aos escritos dos cronistas seiscentistas e setecentistas.

Em Ferreira, a remodelacdo craniana Kambeba era feita como agéncia diante do
processo de colonizagdo: dizem que usam desta diferenga tdo especial, para que sendo
conhecidos por ela entre os brancos, segurem a sua Liberdade na distin¢do notoria de ndo
comerem carne humana. Desse modo, na perspectiva do naturalista, para ndo serem
confundidos com possiveis populacdes antropofagas, os Kambeba se utilizavam dessa
estratégia de resisténcia para ndo serem perseguidos ou mortos pelos colonizadores. A partir
Ferreira, verificamos as a¢des que apontam que essas populacdes elaboraram estratégias que
indicam o seu protagonismo diante das adversidades da coloniza¢do. Na figura a seguir,

temosa representacao de um Kambeba:

Figura 03-Kambeba com cabeca chata

Fonte: FERREIRA (apud SILVA, 2012).

Na imagem, observamos um Kambeba com o cranio remodelado, como era descrito

nos relatos dos cronistas e dos cientistas naturistas, e foi feita a partir dos escritos de
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Alexandre Rodrigues Ferreira. Nela, verificamos também outros aspectos dos Kambeba:
roupas e acessorios como flautas e colares artesanais, o que na visdo dos europeus os “daria”
alguma civilidade.

Na cronica de Mauricio de Heriate, também verificamos as possiveis pratica de rituais
realizados pelos Kambeba:

Sdo todos idolatras e tem caza de idolos, a que fazem sacrificio dos que
captivao na guerra. Untdo os idolos com o sangue, ¢ as cabegas dos
sacrificados teem em cazas apartadas que servem sO deste thesouro por
tropheo de sua religido [...] Estes indios € os mais deste rio das Amazonas
teem conhecimento do diluvio universal, e da criagdo do mundo, por via de
supersti¢des brutas, e de barbaros. E vendo o ceo e sua formosura, o sol, lua,
estrellas e conhecenda-as pelos nomes, que em sua lingua lhes ddo, nio
chegdo a conhecer a verdadeira cauza das cauzas, que he Deos verdadeiro,
trino, e uno, e estdo vivendo tdo barbaramente. (HERIARTE, 1874, p. 54-
56).

Heriarte concebe tais praticas como idolatrias provenientes de populagdes em estado
de selvageria. Se num primeiro momento Heriarte caracteriza as populacdes Kambeba como
gente cuidadosa, trabalhadora e forte, nesse trecho do relato o cronista as concebe como
populagdes que estdo na selvageria, devido aos seus rituais. Com isso, no mesmo relato
encontramos duas imagens atribuidas aos Kambeba. A primeira foi positiva, ja a segunda foi
negativa e distante dos padrdes de “civilidade” da sociedade europeia. A imagem negativa
refletia a compreensdo geral dos colonizadores em relagdo as populagdes indigenas. Para eles
a natureza era espléndida e maravilhosa, o ser humano, ou seja, os indigenas, bem como seus
costumes e tradi¢des, eram imperfeitos e destoavam da imagem de perfei¢do encontrada na
natureza.

Na mentalidade do colonizador, era preciso conduzir os indigenas para a civilizagao,
impondo aos mesmos a religido cristd, como forma de civiliza-los e salvé-los das idolatrias
que praticavam. Assim, o indigena cristdo seria o civilizado, ja o indigena sem religido
representaria o selvagem. Para o naturalista, os habitantes de Pebas na sua maioria ainda ndo
sdo cristdos: sdo selvagens recentemente tirados de sua floresta, ou seja, a imagem dos
indigenas continuava sendo associada a selvageria, ao ndo civilizado. O cronista ndo
mergulhou no conhecimento do universo do outro, preferindo apenas descrever de forma
superficial seus costumes e tradi¢des, tomando como ponto de referéncia a sua religido, seu
sistema politico-administrativo, sua lingua, enfim, todos os elementos tipicos do “Velho
Mundo”.

Conforme afirmamos anteriormente, nos relatos do século XVIII, os Kambeba ainda

continuam a ser mencionados. Em La Condamine, temos:
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Acontece algumas vezes que uma lingua s6 € entendida por duas ou trés
familias, como resto miseravel de um povo destruido, devorado por outros;
pois, ainda que ndo haja antropofagos nas margens do Maranhdo, hd ainda
no interior, particularmente do lado norte remontando o Japura, indios que
comem seus prisioneiros. Os habitantes de Pebas na sua maioria ainda nao
sdo cristdos: sdo selvagens recentemente tirados de sua floresta. (LA
CONDAMINE, 2000, p. 74).

Se nos relatos dos cronistas dos séculos XVI e XVII, os Kambeba marcam uma
presenga intensa na Amazonia, no século XVIII parecem estar em decadéncia. Para o cronista,
esta decadéncia seria o resultado dos conflitos entre as etnias, que praticavam todo tipo de
barbarie entre si, como, por exemplo, a antropofagia. Desse modo, o naturalista tenta isentar
os colonizadores do exterminio fisico e cultural das populacdes indigenas naquele periodo.

Gondin (2007) aponta que, para La Condamine, as populagdes indigenas, por terem
praticas associadas a selvageria, estavam ainda longe do ideal de “civilizagdo” alcancado pela
sociedade europeia no século XVIII. Deste modo, para o cronista, os povos indigenas nao se
encaixavam no seu ideal de “civilizacdo”, porque desdenhavam do ouro, comiam seus
parentes e amigos. Nao tinham uma religido estruturada nem uma sociedade estribada em
preceitos e normas morais naturais ou oriundos de leis estabelecidas. Eram capazes de fazer
jejuns tao demorados como os santos eremitas dos desertos. Contentavam-se com trapos de
pano em troca de algumas dezenas de paneiros de farinha. Mutilavam os corpos, alargando
desmesuradamente o l6bulo da orelha ou perfurando o nariz, escurecendo e afiando os dentes,
achatando a cabeca dos recém-nascidos. Migravam para as terras centrais, fugindo de uma
proposta civilizatéria que lhes acenava com a mecanica racionalizadora do tempo para o
trabalho, para a colheita, para a construcao em linhas de tragcado logico, como eram as cidades
“civilizadas”, para uso de indumentarias e para a devo¢ao de um unico ser, criador de todas as
coisas. Estas imagens negativas atribuidas por La Condamine aos Kambeba serviram como
justificativa para explorar e exterminar essas populacdes ao longo do século X VIII.

Diante disto, voltar ao passado e analisar as origens e contextos a partir dos quais as
imagens sobre os indigenas foram produzidas, ¢ adentrar na compreensdao das visdes
preconceituosas e estereotipos que a sociedade dominante atual atribuiu as populagdes
indigenas. Tais visdes e estereotipos sdo produtos de uma visdo etnocéntrica que ndo foi capaz
de reconhecer as diferengas e o universo de vida do outro, na perspectiva de se abrir para a

alteridade e solidariedade.
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1.2 0S KAMBEBA NOS SECULOS XVIII E XIX

Resisti, ndo fui vencido, fiz do siléncio a minha arma.
Pra lutar contra o inimigo. (Marcia Kambeba, 2013, p.
27).

No presente subtdpico, abordaremos o chamando periodo de silenciamento dos
Kambeba. Conforme analisamos na primeira se¢ao, os séculos XVI e VXII foram marcados
por uma constante presen¢a e atuagao dessas populagdes na Amazodnia, sendo registradas nas
cronicas de Frei Gaspar de Carvajal, Cristovao de Acuna e Mauricio de Heriarte. Ja no século
XVIII, o naturalista Charles de La Condamine registrou que as populagdes Kambeba estavam
em franca decadéncia.

Iniciamos o subtopico com um trecho do poema da escritora indigena Marcia
Kambeba, que aborda poeticamente o siléncio dos Kambeba como uma arma ou mecanismo
utilizado por essas populacdes contra os colonizadores. Nesta direcdo, as populagdes
indigenas ndo foram meros expectadores, assistindo passivamente as agdes dos colonizadores.
Pelo contrario, os povos indigenas foram sujeitos ativos nos diferentes momentos da
colonizagao:

Ora, ndo ha davida de que os indios foram atores politicos importantes de
sua historia e de que, nos intersticios da politica indigenista, se vislumbra
algo do que foi a politica indigena [...] A percepcdo de uma politica e
consciéncia historica em que os indios sdo sujeitos e ndo apenas vitimas, s6 &
nova eventualmente para nos. Para os indios, ela parece ser costumeira.
(CUNHA, 1992, p. 18).

Neste sentido, ndo podemos falar somente de uma politica indigenista, imposta pelo
colonizador e aceita “passivamente”, mas também de uma politica indigena realizada no seio
das acdes indigenistas. Portanto, a politica indigena ndo ¢ evento recente, nascido com a
emergéncia do movimento indigena na segunda metade do século XX. Pelo contrario, foram
acoOes realizadas por esses atores sociais, desde os primeiros contatos com os colonizadores.
Analisar essas agdes que denotam a emergéncia da politica indigena ¢ contribuir com a
constru¢do de uma nova narrativa historica, em que as populagdes indigenas sdo os principais
atores e construtores de sua cidadania.

No século XVIII, a Amazonia e suas populagdes estavam sob a influéncia da
colonizagao missionaria. Conforme Porro:

A primeira metade do século XVIII foi a idade de ouro da economia
missionaria apoiada no trabalho indigena; ela se realizou como projeto
material e espiritual na exata medida em que, externamente, ndo sofreu a
concorréncia do Estado e da iniciativa privada e, internamente, conseguiu
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neutralizar as especificidades culturais e linguisticas das nagdes indigenas,
dissolvendo a diversidade das etnias na homogeneidade do tapuio. (PORRO,
1992, p. 176)

Desse modo, os jesuitas, carmelitas, franciscanos e mercedarios intensificaram sua
presenga na regido e, consequente, uma maior atuac¢do junto as populacdes indigenas, como
sustenta Cunha (1992, p. 16): “De meados do século XVII a meados do século XVIII, quando
Portugal estava interessado em ocupar a Amazonia, os jesuitas trabalhavam para si um
enorme territdrio missionario”. Conforme apontou Cunha (1992), nos séculos XVII e XVIII,
Portugal voltou seus interesses para a Amazonia. No entanto, o territério Amazodnico ja se
encontrava configurado por ntcleos coloniais, estruturados por congregagdes religiosas.

Essa atuacdo missionaria foi apoiada em um projeto material, ou seja, na exploragao da
mao de obra dos indigenas, utilizada nos mais diversos nucleos coloniais. Os indigenas eram,
nesse sentido, os bracos e as maos das missodes. Ja o projeto espiritual consistia na imposi¢ao
da religido catélica aos indigenas, por meio da catequese, que aos poucos foi promovendo
uma transformagao fisica e cultural dessas populagdes.

As estruturas coloniais configuraram ao longo do tempo mecanismos que tinham como
objetivo o controle do espago e a obtengdo da mao de obra indigena. Entre esses mecanismos,
podemos citar: as guerras justas, os resgates e os descimentos. Beatriz Perrone-Moisés, em
artigo intitulado Indios livres e indios escravos: os principios da legislacdo indigenista
(1992), descreveu as caracteristicas e a operacionalidade destes mecanismos:

O principal caso reconhecido de escravizagdo legal é o que procede da
guerra justa. As causas legitimas de guerra justa seriam a recusa a conversao
ou o impedimento da propagacdo da Fé, a pratica de hostilidades contra
vassalos ¢ aliados dos portugueses (especialmente a violéncia contra
pregadores, ligada a primeira causa) e a quebra de pactos celebrados do
periodo colonial (séculos XVI a XVIII) [...] O "resgate" €, como a guerra
justa, um caso de escravizacdo fundamentado por regras de direito correntes,
sendo sua laicidade aceita até mesmo pelo padre Vieira (cf. Carta de
20/5/1653 in Vieira, 1948). Esses individuos "presos a corda", como dizem
os documentos, sdo cativos legitimos expressamente desde a Lei de 1587, e
o principio do resgate como justificativa de escravizacdo retomado em
Regimento de 21/2/1603, na Lei de 1611, na Provisao Régia de 17/10/1653,
no Alvard de 28/4/1688 e em muitos outros momentos. O Regimento de
25/5/1624 declara que s6 poderdo ser escravizados "os que estiverem em
cordas". [...] Constantes e incentivados ao longo da colonizagdo (desde o
Regimento de Tomé de Sousa de 1547 até o Diretorio Pombalino de 1757),
os descimentos sdo concebidos como deslocamentos de povos inteiros para
novas aldeias proximas aos estabelecimentos portugueses. Devem resultar da
persuasao exercida por tropas de descimento lideradas ou acompanhadas por
um missionario, sem qualquer tipo de violéncia. Trata-se de convencer os
indios do "sertdo" de que € de seu interesse aldear-se junto aos portugueses,
para sua propria protegio e bem-estar. (PERRONE-MOISES, 1992, p. 118-
119)
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Conforme Perrone-Moisés, no século XVIII, as modalidades ou mecanismos para a
obtencdo de mao de obra indigena se intensificaram. Tais modalidades e mecanismos foram
se configurando desde os primeiros momentos da colonizagdo e fundamentados em leis
criadas pelos proprios colonizadores. As guerras justas eram alicercadas em principios
religiosos, na perspectiva de punir aqueles que ndo quisesse aceitar a fé cristd, ou seja, os
pagdos. E também eram feitas contra aqueles que tentassem atacar ou quebrassem uma
alianca ou pacto feito com os colonizadores.

Contudo, por tras dessas justificativas, as guerras justas foram instrumentos eficazes
para a obtencdo da mao de obra indigena: “Portanto, a guerra justa funcionava como uma das
fontes da escravidao indigena na Amazonia” (SANTOS, 1999, p. 24). Desse modo, discurso
religioso ocultava o interesse dos colonizadores em explorar os corpos indigenas, tanto para a
Igreja Catolica, quanto para a Coroa.

J& os resgates também foram mecanismos de exploragdo indigena, justificados por leis
instituidas pelos colonizadores, desde os primeiros anos do processo de colonizac¢do. Perrone-
Moisés (1992) cita, por exemplo, a Lei de 1587, Regimento de 21/2/1603, a Lei de 1611, a
Provisdo Régia de 17/10/1653 e o Alvard de 28/4/1688, legislacdes que tornavam legal a
pratica dos resgates. E consistiam no resgate daqueles indigenas que eram feitos prisioneiros
nos conflitos intertribais e que poderiam ser devorados pelos seus inimigos de guerra. Eram
conhecidos como “indios de corda”, por estarem presos ou amarrados em cordas.

A fim de livrarem esses indigenas cativos, 0os colonizadores os trocavam por
mercadorias. Em troca desse ato de “benevoléncia”, os “indios de corda” poderiam se tornar
escravos de seus benfeitores para o resto de suas vidas. Os resgates eram realizados por tropas
militares e paramilitares patrocinadas pela estrutura do Estado (Fazenda Real, governadores e
Camara), contando com a presenca dos missionarios.

Os descimentos também foram instrumentos ou modalidades de exploragdo indigena.
Os descimentos consistiam no deslocamento de populacdes para regides proximas aos
estabelecimentos administrados pelos portugueses, denominados aldeamentos. Poderiam ser
feitos de forma voluntéria, quando os missiondrios se deslocavam até os territorios indigenas
por meio de acordos feitos com os Principais. Essas liderancas convenciam os grupos
indigenas a se deslocarem para os nticleos coloniais, € os missiondrios tentavam convencer os
indigenas a se deslocarem para os aldeamentos, com a promessa de viver como “gente

civilizada”, j4 que na sua visdo os indigenas se encontravam em estado de selvageria, mas
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poderiam sair daquela condi¢do por meio de um processo educativo que os levaria para a
“civilizagao”.

Os descimentos também eram feitos de forma coercitiva, obrigando os grupos
indigenas a se deslocarem para os aldeamentos, onde eram submetidos a um duro regime de
trabalho for¢ado, bem como a uma disciplina rigorosa: “Os indios descidos de suas aldeias de
origem para os nucleos missiondrios seriam repartidos entre os proprios missionarios, para os
moradores leigos e para os servigos de sua majestade, passando dessa forma a categoria de
‘indio aldeado’.” (SANTOS, 1999, p. 24-26) Os indigenas eram explorados de todas as
formas pelos missionarios e pelos moradores leigos e ainda prestavam servigos para a Coroa.

Esses indigenas foram chamados fapuios, um novo contingente de populagdes que foi
se formando como resultado do impacto do processo de coloniza¢do. Este seria o novo
cenario das populagdes indigenas na Amazonia oitocentista, como afirma Porro:

A primeira metade do século XVIII foi a idade de ouro da economia
missionaria apoiada no trabalho indigena; ela se realizou como projeto
material e espiritual na exata medida em que, externamente, ndo sofreu a
concorréncia do Estado e da iniciativa privada e, internamente, conseguiu
neutralizar as especificidades culturais e linguisticas das nac¢des indigenas,
dissolvendo a diversidade das etnias na homogeneidade do tapuio. (PORRO,
1992, p. 176)

A intensidade da exploragdo missionaria sobre as populacdes indigenas no século
XVIII teve como consequéncia a desestruturacao da diversidade sociocultural das populagdes
indigenas na Amazonia. Se nos séculos XVI e XVII os cronistas registraram uma diversidade
de povos com seus variados aspectos socioculturais, no século XVIII essas populagdes
estavam misturadas e disseminadas, no que o autor denomina “homogeneidade do tapuio”.
Desse modo, os aldeamentos missiondrios foram instrumentos que contribuiram na
configuragao desse novo cenario. Conforme afirmamos anteriormente, nesses espacos 0s
indigenas foram submetidos a uma dura jornada de trabalho forcado e a um processo
educacional, a partir da cultura europeia. Assim, aos poucos, as culturas bem como os
costumes das diversas etnias se transformavam pelo contato com os atores coloniais.

Nao podemos negar que toda essa estrutura de exploragdo colonial foi negativa. As
populagdes indigenas na Amazonia, como os Kambeba, no século XVIII, estavam quase todas
reduzidas e seu cendrio sociocultural em franca decadéncia. No entanto, como ja dito, as
populagdes indigenas ndo assistiram passivamente o desenrolar desses processos. Em todos os

momentos da colonizagdo foram sujeitos ativos, como sustenta Monteiro:
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Nao basta caracterizar o indio histérico simplesmente como vitima que
assistiu valente guerreiro que reagiu brava, porém irracionalmente,

\

passivamente a sua destrui¢do ou, numa vertente mais militante, como a
invasdo europeia. Importa recuperar o sujeito historico que agia de acordo
com a leitura do mundo ao seu redor, leitura esta informada pelos codigos
culturais da sua sociedade como pela percepcao e interpretacdo dos eventos
que se desenrolavam. (MONTEIRO, 1999, p 248)

Nesta perspectiva, faz-se necessario recuperar o indigena como o sujeito histérico que
interpretava o contexto social no qual estava inserido e se utilizava dos mecanismos e
estruturas do colonizador, ndo somente para garantir a sobrevivéncia, mas para se transformar
numa pega central no contexto colonial. Desta forma, as populagdes indigenas promoveram
acdes e criaram mecanismos que apontam para esse protagonismo.

Dentre esses mecanismos e ac¢des, podemos citar as fugas dos nticleos coloniais, as
aliangas entre as etnias e com os proprios colonizadores, as guerras e conflitos, a exemplo do
conflito entre os Mura com os portugueses na regido do rio madeira. A etnia foi o simbolo de
agéncia indigena durante todo o século XVIII: “Os Mura ficaram conhecidos pela enfurecida
belicosidade com que reagiram a colonizac¢do durante todo o século XVIII”. (SANTOS, 1999,
p. 33)

Mas as populagdes indigenas ndo utilizaram somente as guerras e conflitos para agir
contra os colonizadores. Nos primeiros séculos da colonizagao, verificamos o estabelecimento
de aliangas entre os colonizadores e liderangas indigenas, chamados de Principais. Assim, por
exemplo, para descerem para os nicleos coloniais, era necessario um acordo entre missionario
e os Principais. Estas liderangas indigenas passaram a ser figuras essenciais na medi¢do entre
colonizadores e populagdes indigenas, como afirma Monteiro:

Diante de condi¢es crescentemente desfavoraveis, as liderangas nativas
esbocavam respostas das mais variadas, frequentemente lancando mao de
instrumentos introduzidos pelos colonizadores. A resisténcia, neste sentido,
ndo se limitava ao apego ferrenho as tradi¢cdes pré-coloniais, mas, antes,
ganhava forca e sentido com a abertura para a inovagdo. (MONTEIRO,
2001, p. 75)

Na perspectiva de Monteiro (2001), as liderangas indigenas estavam atentas e
souberam interpretar de forma critica o contexto politico, econdmico e social no qual estavam
inseridas. Com isso, ao invés de se fecharam em suas antigas tradi¢des e costumes, que
estavam sendo condenadas pelos colonizadores, as liderancas indigenas se abriram para as
inovacdes que se apresentavam no pos-contato. Vemos, com isso, que as populagdes
indigenas ndo sdo culturas estaticas, mas dinamicas, se adaptando as transformagdes e as

mudangas que se apresentavam.
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Outra forma de agéncia das populacdes indigenas no periodo da colonizacdo foi a
capacidade de se reinventarem etnicamente, tornando positiva uma identidade apontada pelo
colonizador como negativa. Sobre esse aspecto, Monteiro, faz a seguinte analise:

Finalmente, € preciso prestar mais atencdo as novas categorias sociais que
foram constituidas no bojo da sociedade colonial, sobretudo os marcadores
étnicos genéricos, tais como “carijos”, “tapuios” ou, no limite, “indios. Se
estes novos termos no mais das vezes refletiam as estratégias coloniais de
controle e as politicas de assimilacdo que buscavam diluir a diversidade
étnica, a0 mesmo tempo se tornaram referéncias importantes para a propria
populagdo indigena. Assim, os indios coloniais buscavam forjar novas
identidades que ndo apenas se afastavam das origens pré-coloniais, como
também procuravam se diferenciar dos emergentes grupos sociais que eram
frutos do mesmo processo colonial, o que se intensificou com a rapida
expansdo do trafico transatlantico e o correspondente aumento de uma
populagdo africana e afrodescendente. (MONTEIRO, 2001, p. 59)

Os colonizadores atribuiram as populagdes indigenas varios termos ou nomeagoes
genéricas, que nao refletiam a identidade dessas populacdes. Estas defini¢des e conceitos nao
eram impostos de forma aleatoria, mas tinham intengdes bem definidas dentro da perspectiva
de manter o controle, bem como de desestruturar os aspectos socioculturais das populagcdes
indigenas. Por meio de uma politica de assimilagdo, os colonizadores buscavam diluir as
diversidades étnicas e culturais das populagdes indigenas na Amazonia oitocentista.

No entanto, as populacdes indigenas, tomando conhecimento desses mecanismos,
passaram a utilizar os meios de dominagdo do colonizador a seu favor. Ao assumirem a
condicdo de tapuios, ou misturados, as populacdes indigenas se diferenciariam daqueles
grupos ndo aldeados, que, para os colonizadores, eram considerados inimigos, devendo ser
perseguidos e exterminados. Essas reconfiguracdes étnicas foram fundamentais para as
populagdes indigenas que souberam se reformular diante da realidade de morte imposta pelos
colonizadores.

Na segunda metade do século XVIII, a acdo missionaria sobre a Amazonia e suas
populagdes sofreu importantes transformacdes, impactadas por reconfiguracdes politicas e
econOmicas, ocorridas a partir da metropole. Foram propostas sob o reinado de D. José I, pelo
entdo ministro Sebastido José de Carvalho e Melo, conde de Oeiras, depois conhecido como
Marqués de Pombal. Pombal impds reformas econdmicas e politicas modernas para a
metropole e suas coldnias, estabelecendo, a partir do ano de 1757, um conjunto de 95 artigos
normativos com forga de lei, que ficou conhecido como “Diretério dos ndios” (e, as vezes,

como “Diretorio de Pombal™). Sobre o topico, Sampaio faz a seguinte analise:
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O Diretorio de 1757, na avaliagdo dos administradores coloniais,
configurava-se como um instrumento tutela necessario de transi¢do para a
liberdade considerando o estado incipiente da civilizagdo dos indios recém-
aldeados. E sobre esse duplo prisma que o Diretorio deve ser avaliado: além
de configura-se como instrumento legal de organizacao da forca de trabalho,
pretende também viabilizar a civilizagdo dos indios. Trabalho e civilizagdo
sdo conceitos complementares neste século XVIII, e o 6cio, a vadiagem sdo
tratados com rigor de falta criminosa. Varios autores sdo unanimes em
considerar os 95 paragrafos do Diretério como uma ambiciosa e abrangente
politica indigenista, pois envolve aspectos religiosos, culturais,
administrativos e principalmente econdmico como: Dire¢do temporal dos
indios; Proibicdo das linguas indigenas; Reparticdo da mao-de-obra
indigena; Povoamento das aldeias por meio dos descimentos, Regulagdo do
casamento entre brancos e indios, responsabilidade do Diretores como
tutores dos indios e funcionario. (SAMPAIQ, 2012, p. 137-138)

A primeira medida estabelecida pela politica indigenista pombalina foi a expulsdo dos
religiosos da regido e a dominagdo sobre os indigenas. Tais medidas puseram fim a tutela dos
religiosos sobre os indigenas. Com isso, o Diretério estabelecia a tutela secular, ou seja, o
Estado passaria a ser o responsavel pelos indigenas. Por meio dos diretores dos indios (que
geralmente eram nao-indios) e dos juizes de orfaos, as populagdes indigenas deveriam aos
poucos se tornarem “‘stditos do rei” e “cidaddos portugueses”. Estabeleceu-se um processo
educacional que tinha como objetivo a transformacao dos elementos socioculturais das etnias,
j& impactadas pelo projeto material e espiritual dos missionarios.

O processo educacional, imposto pela politica Pombalina, estabelecia a aprendizagem
das normas e modos da vida portuguesa, compreendidos pelos colonizadores como
“civilizados”. Para concretizar tal processo, foi imposta uma séric de medidas, como a
proibicdo das linguas indigenas e a imposi¢cdo da lingua portuguesa, a transferéncia dos
indigenas — incluindo aqueles que ndo viviam nos aldeamentos e eram considerados
selvagens — para as vilas e, finalmente, a abertura das aldeias para a entrada de brancos e
negros livres, bem como o casamento entre brancos e indigenas.

No final do XVIII, o Diretério Pombalino foi substituido pela Carta Régia de 1798.
Para Sampaio:

A Carta reitera principios, mas também opera mudangas. A instauracdo do
autogoverno dos indios, reiteracdo da liberdade e da igualdade entre os
vassalos, a extensdo do privilégio da orfandade as populagdes independentes
(ndo-aldeadas), o fim da chancela da Coroa as operagdes de descimentos, a
liquidag¢ao dos bens do Comum das povoagdes, a liberdade de comércio, o
acesso livre de moradores aos recursos naturais ¢ as terras indigenas, o
incentivo a miscigenacdo sdo alguns exemplos que do que podemos
enumerar aqui. (SAMPAIO, 2012, p. 225)
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A Carta Regia de 1798 veio suprimir o Diretério Pombalino na chamada América
Portuguesa. Conforme apontou Sampaio (2012), a Carta Régia de 1798 deu continuidade a
alguns principios do Diretério Pombalino, mas também apresentou algumas mudancas em
relagdo as medidas tutelares exercidas sobre as populagdes indigenas. Desse modo, medidas
como a instauracdo do autogoverno dos indigenas, a reiteracao da liberdade e da igualdade
entre os vassalos pareciam indicar uma maior liberdade e autonomia para as populagdes
indigenas.

Por outro lado, a Carta Régia deu continuidade a utilizagdo da mao de obra indigena.
Assim, a vigéncia da Carta Régia de 1798 incidiu diretamente sobre as populagdes nao-
aldeadas, ou seja, aquelas consideradas “selvagens”, que ainda viviam no interior das matas e
das florestas. Esse dispositivo legislativo indigenista sustentava uma tutela estatal exercida
por meio de funcionarios, denominados de juizes de orfaos. Sem direito a uma cidadania
plena, os indigenas foram declarados 6rfaos, sem autonomia, sem protetor original, e estavam
sujeitos a todo tipo de exploragdo colonial. Tais indigenas nao-aldeados, bem como os que
viviam nos aldeamentos, eram recrutados pelas autoridades para os mais diversos trabalhos,
como construgdes de estradas, prédios publicos e outras ocupagdes.

Como na primeira metade do Século XVIII, identificamos a agéncia das populagdes
indigenas diante das estruturas e mecanismos de explora¢do colonial. Os contingentes de
indigenas que desciam para os nucleos coloniais compreendiam que a nova condi¢do poderia
ser utilizada para agir diante do colonizador, como analisa Sampaio (2012, p. 142): “Aos
primeiros, ¢ garantida a liberdade desde o inicio da colonizagdo. Poderiam ser descidos para
os aldeamentos, ser contratados mediante um salario e considerados senhores de suas terras”.
Ao assumirem a condi¢do de indigena aldeado, as populagdes indigenas nao faziam para
atender uma demanda ou vontade do colonizador, mas para garantirem privilégios e
beneficios oferecidos pelas estruturas coloniais.

Na vigéncia do Diretério, os indigenas passaram a exercer alguns cargos na
administragdo das vilas, mas ainda sobre o olhar tutelar dos diretores. Apesar dessa tutela, o
Diretorio recomendava que esses indigenas fossem bem tratados e respeitados, a partir do
exercicio de suas fungdes, como aponta também Sampaio (2012, p. 145): “Os indigenas que
exercitassem esses novos empregos deveriam ser tratados com o privilégio e as prerrogativas
inerentes a suas fungdes”. Ainda conforme Sampaio (2012), o Diretério abriu espago para a
uma maior participagdo dos indigenas na vida publica. Desta forma, na segunda metade do

século XVIII, indigenas assumiram funcdes exercidas pelos colonizadores como as de juizes
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ordinarios, vereadores e, mais do que isso, figuras indigenas foram reconhecidas por meio de
honrarias pelos bons servicos prestados.

Ja na vigéncia da Carta Régia de 1798, verificamos varias a¢des das populagdes
indigenas realizadas a partir da instrumentalizagdo das estruturas coloniais. Nesse periodo, as
populacdes mestigas ou tapuias que residiam préximo aos aldeamentos, mas que estavam fora
da administragdo dos diretores, despertavam o interesse dos governantes: “Formam um
contingente de populagdo mesti¢a ou tapuia que vive em seus sitios, produzindo alimentos e
outros géneros que fazem chegar ao mercado urbano.” (SAMPAIO, 2012, p. 229) Os
contingentes de tapuios que estavam longe do controle administrativo da colonia conseguiram
se organizar e prosperar economicamente. Para os governantes, estas populacdes, que
aparentavam ter uma boa qualificagdo, poderiam contribuir no desenvolvimento dos ntcleos
coloniais, tanto como mao de obra especializada, como em outros servigos.

Outra forma de participagdo das populagdes indigenas na estrutura colonial no periodo
da Carta Régia de 1798 deu-se por meio da sua incorpora¢ao no Corpo de Milicias: “Os
Corpos de Milicias seriam comandados pelos Principais e outros oficiais indios das
povoacoes.” (SAMPAIO, 2012, p. 231) Os Corpos de Milicias eram constituidos pelos
indigenas para realizar todos os tipos de servicos nos aldeamentos. Esta organizagdo tinha a
frente os Principais e os oficiais indigenas das povoagdes. Com isso, no periodo da vigéncia
da Carta Régia, temos indigenas assumindo varias fungdes nas estruturas coloniais, sendo
referéncias para os colonizadores e, por conseguinte, ganhando notoriedade. O indigena
passou a assumir prerrogativas e funcdes antes exclusivas dos colonizadores, a exemplo da
condicdo de oficial e dentre outras.

No século XIX, a exploragdo indigena se deslocou dos corpos, ou seja, da mao de obra,
para a questdo das terras: “Mas para caracterizar o século como um todo, pode-se dizer que a
questdo indigena deixou de ser essencialmente uma questdo de mao-de-obra para se tornar
uma questdo de terras”. (CUNHA, 1992, p. 133) A disputa pelas terras indigenas atravessou
todo este século, que foi marcado pela existéncia de trés regimes politico-administrativos, a
saber: o Colonial, o Império e a Republica.

A questdao indigena foi influenciada no século XIX pelo pensamento cientifico, que
passou a refletir acerca da humanidade dos indigenas. Varios pensadores europeus e
brasileiros alimentavam os debates em torno dessa questao:

A partir do terceiro quartel do século XIX, novas teorias afirmam ndo mais
que os indios sdo a velhice prematura da humanidade, mas antes a sua
infincia: um evolucionismo sumario consagra os indios e outros tantos
povos ndo ocidentais como "primitivos", testemunhos de uma era pela qual
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ja teriamos passado: fosseis, de certa forma, milagrosamente preservados nas
matas e que, mantidos em puerilidade prolongada, teriam, no entanto por
destino acederem a esse telos que ¢ a sociedade ocidental. (CUNHA, 1992,
p-134-135)

O cientificismo do século XIX alimentou as discussdes em torno da imagem das
populacdes indigenas. E estava preocupado em demarcar a fronteira do humano, ou
“civilizado”, daquilo que ainda ndo era humano, ou selvagem. Desse modo, numa primeira
perspectiva, o indigena foi associado a selvageria, ao barbaro. Outra imagem atribuida aos
indigenas no século XIX foi aquela assentada sob a otica do evolucionismo, que os concebeu
como primitivos, ou populacdes que ainda estavam na infancia da humanidade. Para o
evolucionismo, as populagdes indigenas representavam a imagem de uma humanidade
primitiva que, por um milagre, se encontravam nas matas preservadas. No entanto, essa
condigdo seria transitéria, na medida em que o inevitavel contato com sociedade europeia os
levaria para “civilizagao”.

Em questdes praticas e administrativas, essas imagens e concepcdes sobre as
populacdes indigenas no debate do pensamento cientifico da época foram traduzidas nas
terminologias do indigena manso e do bravo:

Para fins praticos, os indios se subdividem, no século XIX, em "bravos" e
"domésticos ou mansos", terminologia que ndo deixa davidas quanto a ideia
subjacente de animalidade e¢ de errancia. A "domesticacdo" dos indios
supunha, como em séculos anteriores, sua sedentarizagdo em aldeamentos,
sob o "suave jugo das leis". Essa era uma ideia geral, aplicavel tanto aos
grupos agricultores e, portanto, sedentarios, quanto aos grupos cagadores ¢
coletores. Na categoria de indios bravos, passam a ser incorporados os
grupos que vao sendo progressivamente encontrados e guerreados nas
fronteiras do Império: grupos dos afluentes do rio Amazonas, do Araguaia
que se quer agora abrir a navegacao, do Madeira, do Purus, do Jauaperi, e de
outros tantos rios; grupos também, sobretudo pelo fim do século, do oeste
paulista ou da nova zona de colonizacdo além nas provincias do Sul.
(CUNHA, 1992, p. 136)

No século XIX, as populacdes indigenas continuam a ser classificadas entre “bravos” e
domésticos ou “mansos”. Os indigenas “domésticos € mansos” eram aqueles que continuavam
sendo aldeados e que estavam dentro da dindmica dos aldeamentos. Como vimos
anteriormente, esses eram os tapuios, ou “indigenas destribalizados”. Esse contingente
indigena, na primeira metade século XIX, ainda era fundamental para a manuten¢do das
estruturas politico-administrativas coloniais.

Ja a categoria “bravos” era atribuida aquelas populagdes que durante o Império
estavam vivendo nas fronteiras. No periodo, as frentes expansionistas se deslocaram para as

fronteiras, ou sertdes. Eram nesses locais que se encontravam aqueles contingentes indigenas
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que exigiria, na visdo do colonizador, um tratamento mais violento e brutal. Em relagdo ao
campo legislativo, no século XIX, o principal conjunto de leis a reger a relagdo entre
indigenas e colonizadores foi o Regimento das Missdes, de 1845:

O Regulamento das Missodes, promulgado em 1845, ¢ o unico documento
indigenista geral do Império. Detalhado ao extremo, ¢ mais um documento
administrativo do que um plano politico. Prolonga o sistema de aldeamentos
e explicitamente o entende como uma transicdo para a assimilagdo completa
dos indios. (CUNHA, 1992, p.139)

O Regimento das Missdes de 1845 reproduziu as mesmas estruturas indigenistas do
regime anterior, como os aldeamentos. Tanto no periodo colonial como no Império, estas
estruturas compartilhavam do mesmo objetivo, que era destrui¢do da diversidade sociocultural
das etnias por meio de um processo que misturava trabalho e educagao como pressupostos
para a “civiliza¢ao”.

Outra caracteristica do Regimento das Missdes foi a presenga dos religiosos, como
analisa Mércio Gomes (2014, p. 431): “Entrementes, o governo central convidou a ordem dos
capuchinhos para enviar missionarios com a tarefa de catequisar os indios”. A politica
indigenista Imperial tinha como lema “catequese e civilizagdo”, restaurando, assim, a antiga
alianca entre Estado e Igreja, no que dizia respeito a exploracdo dos indigenas. Ja para Cunha
(1992, p. 140), o “Regimento das Missdes apresentou uma disputa secular e outra religiosa no
que se referia a administracao das populagdes indigenas”. A administracdo secular seria
realizada por meio dos Diretores Gerais, ja a administracdo religiosa foi exercida pelos
missionarios. A disputa entre uma administragio secular® e outra religiosa se prolongou até o
século XX. No entanto, nesse periodo, verificou-se uma maior influéncia e atuacao dos
missionarios sobre as populacdes indigenas.

Mesmo estando mais uma vez sob uma forte estrutura de dominacao no século XIX, as
populacdes indigenas continuaram promovendo acdes que denotaram seu protagonismo em
meio as estruturas € mecanismo coloniais. Na Amazoénia, na primeira metade do século XIX,
deflagrou-se uma das maiores revoltas populares, envolvendo vérios segmentos sociais da
época, como afirma Marcio Couto Henrique (2013, p. 134): “Na primeira metade do século
XIX, a Amazonia foi sacudida por uma revolta popular com a participagao de setores da elite,

insatisfeitos com a situagdo da provincia do Grao-Pard apos o processo de emancipagdo

%A administragio secular diz respeito as agdes administrativas indigenistas realizadas pelo Estado, ou seja, pelo
governo central, que no Império era exercido pelo Imperador. Desse modo, no Império, estruturou-se a Diretoria
Geral dos Indios que deveria haver em cada provincia. O diretor-geral era nomeado pelo imperador, e ele
indicava para nomeacdo pelo presidente da provincia os ‘diretores parciais’ para cada ‘diretoria’ criada onde
houvesse indigenas.” (GOMES, 2014, p. 431)
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politica do Brasil”. O movimento dos Cabanos contou com a presenga macica dos tapuios,
que, insatisfeitos com os rumos da politica local nacional, se juntaram com outros segmentos
sociais, promovendo uma série de conflitos em varias localidades da Amazonia. Aqui,
verificamos mais uma vez o protagonismo dos “indigenas destribalizados”, que se tornaram
pecas-chave na configuragdo do cenéario social e politico na Amazonia na primeira metade do
século XIX.

A agdo missionaria, homologada a partir do Regimento de Missdes de 1845, impactou
intensamente as populagdes indigenas na Amazonia ao longo do século XIX. No entanto,
essas populagdes também promoveram acdes a partir da utilizagdo das estruturas de
dominagdo missiondria a seu favor, ou por meio do ataque ou suborno a essas estruturas.
Henrique aponta duas dessas agdes:

Mas, em outras situacdes, foram os proprios indios que se apresentaram as
autoridades manifestando desejo de ser aldeados. Entretanto, mesmo quando
a iniciativa do aldeamento partia dos indios, a motivagdo para isso tinha mais
a ver com a dindmica interna dos grupos indigenas do que com o desejo de
tornarem-se cristdos e trabalhadores produtivos para a provincia [...]. Outros
grupos indigenas ndo apenas recusavam a catequese, mas atacavam sempre
que podiam os aldeamentos dos capuchinhos, matando ou dispersando indios
de outras etnias. (HENRIQUE, 2013, p. 138-140)

Portanto, os aldeamentos ndo eram somente espagos de exploragdo, mas também de
agéncia das populacdes indigenas, apresentando-se desde o periodo colonial como um
instrumento de dominagdo indigena. Esses espagos tinham como objetivo conduzir as
populacdes indigenas a “civilizagdo”, por meio do trabalho e da catequese. No entanto, em
muitos casos, a inten¢do de se organizar nos aldeamentos partiu dos proprios indigenas, tendo
em vista interesses proprios bem definidos: muitas etnias procuravam esses espagos para se
protegerem contra outras populagdes ou para garantirem certos privilégios concedidos pelos
administradores aos indigenas. A propria categoria de indigena aldeado, sindbnimo de amigo e
manso, impedia que os colonizadores lancassem violentos ataques contra essas populacgdes.
Ao assumirem a condicdo de aldeados, tinham interesses proprios que destoavam das
intengdes do colonizador de explorar ou propagar a sua religido.

J& outros grupos indigenas, diferentemente daqueles que se deslocavam para os
aldeamentos de forma passiva, ndo aceitavam a catequese € promoviam constantemente
ataques a essas estruturas. Para Henrique,

Muitos outros indios moravam em sitios fora dos aldeamentos, o que revela
que as missdes ndo eram espago de total controle dos indios pelos religiosos.
O fato de viverem em sitios fora das aldeias e ndo considerarem os
aldeamentos como sua residéncia aponta para um tipo de relacio com a
espacialidade das missdes que escapava a autoridade dos missionarios.
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Constituia-se, assim, curioso paradoxo em que, muito embora figurassem
nas listas das autoridades como reunidos em aldeamentos, os indios viviam
fora desses espacos, negando a autoridade dos missionarios e diretores.
(HENRIQUE, 2013, p. 142)

Henrique (2013) menciona a agdo das populacdes que viviam fora dos aldeamentos,
conforme abordamos anteriormente. Desse modo, desde o século XVIII, as populagdes
indigenas construiram espagos proprios como forma de fugir do controle e exploracdo de
administradores leigos e religiosos. Como apontou o autor (2013), este fato contradiz aquela
concepcao de que os aldeamentos eram espago de total controle dos colonizadores sobre os

indigenas.

1.3 0S KAMBEBA NO SECULO XX

O presente subtopico tem como objetivo analisar a presenca dos Kambeba no contexto
amazonico do século XX. No entanto, nossas analises serao voltadas mais precisamente para a
primeira metade deste século, quando se estruturou o chamado indigenismo brasileiro, que
seria confrontado na segunda metade pela politica indigena. No inicio do século XX, o
Governo Republicano, influenciado pelo pensamento positivista, deu continuidade a politica
de integragdo nacional, iniciada no fim do Império. Esta politica de integragao se efetivou por
meio da instalagao das linhas telegraficas que ligariam regides mais afastadas, como a regiao
norte as regides centrais do Brasil. Com isso, o governo ocuparia as fronteiras, garantindo o
controle do territdrio nacional:

Os espagos da fronteira tornavam-se territorios nacionais, os indios e os
sertanejos dispersos seriam brasileiros. Como missdo “civilizadora” dirigida
por engenheiros-militares, os rituais civicos da Comissdo Telegrafica
comunicavam aos indigenas as novas tradi¢des e as rotinas a serem adotadas.
Com os trabalhos das linhas telegraficas, prosseguiram as exploracdes
geograficas, ampliando o conhecimento cientifico e cartografico de toda
aquela fronteira. (OLIVEIRA, 2016, p. 107-108)

O governo, ao promover tal politica de integracdo, compreendia que as regides de
fronteiras eram espagos desconhecidos. E seus habitantes, ou seja, as populacdes indigenas,
por habitarem esses espagos, ndo poderiam ser consideradas como brasileiros por estarem
afastados da comunhao nacional, bem como da cultura e dos costumes patrios. Dessa forma,

caberia aos engenheiros e militares a missdo de levar para os indigenas a civilizagdo para que
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estes, aos poucos, se tornassem brasileiros. A imagem das populagdes no inicio do século XX
estava associada a selvageria e ao primitivismo, ainda distante da civilizagao.

Para estar a frente de tal “missdo redentora”, ou seja, de chefiar os trabalhos da
Comissdao das Linhas Telegraficas, foi nomeado o marechal Candido Mariano da Silva
Rondon, que coordenou primeiramente os trabalhos em Mato Grosso. No de 1907, a
instalagdo das linhas se estenderia para o Amazonas e Acre:

O desconhecimento geografico das fronteiras, a importancia econdmica da
borracha, a necessidade de controlar a regido apds a anexacdo do Acre e de
impulsionar o povoamento desses sertdes levaram o presidente Afonso Pena
a convidar Rondon para chefiar a nova Comissdo de Linhas Telegraficas e
Estratégicas de Mato Grosso ao Amazonas. (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p.
108).

Nessa perspectiva, podemos afirmar que a implantacdo das linhas telegraficas no Acre
e Amazonas tinha interesses geopoliticos e econdomicos, na medida em que essas regides
despontavam como principais produtoras de borracha naquele momento.
Para gerenciar os povos indigenas, o governo brasileiro criou no ano de 1910 o
Servigo de Protegdo aos Indios (SPI), como sustenta Lima (1992, p. 156):

O SPI foi criado no ano de 1910 como Servico de Prote¢do aos Indios e
Localizagdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), parte constituinte do
Ministério da Agricultura, Indtstria Comércio (MAIC), além da protecdo aos
indios, abrangendo as areas de fixacdo no campo da mao-de-obra rural nao
estrangeira notadamente a que se supunha era descendente da escraviddo,
por meio de um sistema de controle do acesso a propriedade e treinamento
técnico da forca de trabalho, efetivado por meio de unidades de acdo
denominados centros agricolas.

O SPI foi criado dentro de uma estrutura governamental que tratava de questdes
ligadas a produgdo e ao desenvolvimento econdmico. Desse modo, a politica indigenista
realizada a partir do SPI, associou novamente a questdo da exploracdo da mao-de-obra e
protecionismo indigena. Ou melhor, o discurso da prote¢ao, mascarava a inten¢ao do Estado,
que era a exploragdo das populagdes indigenas. Os objetivos da politica indigenista realizada
pelo SPI eram os seguintes:

A acdo indigenista teria por finalidades: a) estabelecer a convivéncia pacifica
com os indios; b) agir para garantir a sobrevivéncia fisica dos povos
indigenas; c) fazer os indios adotarem gradualmente habitos “civilizados”; d)
influir de forma “amistosa” sobre a vida indigena; e) fixar o indio a terra; f)
contribuir para o povoamento do interior do Brasil; g) poder acessar ou
produzir bens econdmicos nas terras dos indios; h) usar a for¢a de trabalho
indigena para aumentar a produtividade agricola; i) fortalecer o sentimento
indigena de pertencer a uma nagdo (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 112-113)
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Verificamos que o SPI tinha como principio ideolégico o positivismo’. Assim, seus
objetivos giravam em torno da ideia de civilizagdo e integracdo. Tendo em vista os
pressupostos positivistas, o SPI montou toda uma estrutura que tinha como objetivo a
protecdo das populacdes indigenas: “Os indigenas estavam a mercé dos chefes de postos, que
pelo regime tutelar tinham poderes legais” (BRIGHENTI, 2015, p. 110). O SPI instituiu
postos nas areas indigenas, administrados por funcionarios ndo-indios que ficariam
responsaveis pela tutela legal dos indigenas, estabelecida a partir do Codigo Civil de 1916:

A administracdo da vida indigena impds uma defini¢do legal (juridica) de
indio, formalizada no Coédigo Civil de 1916 e no Decreto n° 5.484, de 1928.
Os indigenas passaram a ser tutelados pelo Estado, um direito especial
implicando um aparelho administrativo unico, mediando as rela¢des indios-
Estado-sociedade nacional. (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 114).

A partir da promulgacdo do Codigo Civil de 1916, o Estado passaria a exercer a tutela
das populagdes indigenas. Caberia aos chefes dos postos indigenas o controle sobre a vida e
territorios indigenas em todo o pais.

Com a vigéncia do Estado Novo, comandado por Gettlio Vargas, a politica indigenista
passa por outras mudangas:

Em agosto de 1940, o presidente Getulio Vargas visitou a aldeia dos indios
Karaja na Ilha do Bananal, no Brasil Central. Foi o primeiro presidente
brasileiro a visitar uma area indigena, ou o Oeste da nagdo nesse sentido.
Trés anos antes ele havia dissolvido o Congresso e abolido todos os partidos
politicos, proclamando um Estado Novo compromissado com o
desenvolvimento e a integracdo nacional. Como parte de seu projeto
multifacetado de construgdo de um Brasil novo — mais independente
economicamente, mais integrado politicamente e socialmente mais
unificado, Vargas voltou-se para o valor simbolico dos aborigenes.
(GARFIELD, 2000, p. 14)

O Estado Novo reforcou o projeto de integragdo como pressuposto para o
desenvolvimento e progresso nacional. Desse modo, o projeto de Vargas voltaria sua atencao
para a exploragao dos interiores, ou sertdes do pais. Estes passaram a ser considerados como
regidoes com um grande potencial: “Sob os cuidados do governo federal, afirmavam

funcionarios do Estado Novo, o potencial do sertdo ndo mais seria desperdi¢ado. A extracio

O positivismo é uma corrente ideoldgica inspirada no ideal de progresso continuo da humanidade. O
pensamento positivista postula a existéncia de uma marcha continua e progressiva e que a humanidade tende a
progredir constantemente. O progresso, que € uma constatacdo historica, deve ser sempre reforgado, de acordo
com que Augusto Comte criador do positivismo, chamou de Ciéncias Positivas. As Ciéncias Positivas teriam a
sua mais forte expressdo na Sociologia, ciéncia da qual Comte é considerado o fundador. Essa teoria ressoou na
politica brasileira, mais especificamente no inicio do periodo da Primeira Republica, pois o marechal Deodoro da
Fonseca (primeiro presidente do Brasil) e outros politicos que participaram do governo tinham fortes influéncias
positivistas. Disponivel em: https://www.brasilescola.uou .com.br. Acesso em: 16 de abril de 2021.
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dos preciosos recursos naturais € humanos do sertdo asseguraria a prosperidade da nacdo.”
(GARFIELD, 2000, p. 14) Se essas regides despontavam como regides promissoras, as
populagdes que as habitavam passaram a ser consideradas também como atores sociais de
grande relevincia para a nagdo, e, desta maneira, foram atribuidas novas imagens aos
indigenas:

O Estado Novo representou a relagdo entre os indios e o Estado-Na¢ao numa
oOtica romantica. Em 1934, consagrando um icone cultural, Vargas decretou
que o dia 19 abril seria o Dia do Indio. Nos anos seguintes, o Dia do indio
ocasionou numerosos eventos culturais e cerimdnias publicas. Numa
verdadeira blitz, o Estado organizou exibigdes em museus, programas de
radio, discursos e filmes sobre o indio. (GARFIELD, 2000, p. 18)

Se nos primeiros anos do século XX, os indigenas foram vistos como populacdes ainda
em estado de selvageria, no Estado Novo a imagem destas populacdes passou a ser vista de
forma positiva, e a partir de uma perspectiva romantica. O governo de Vargas passou a
promover campanhas de valorizacdo das populacdes indigenas bem como de seus costumes e
aspectos socioculturais. Incentivaram produgdes no campo da literatura que retratavam as
populagdes indigenas como os primeiros habitantes do territorio nacional e que auxiliaram os
colonizadores com seu trabalho na constru¢do da nagdo. As produgdes literarias também
enfatizavam a contribuicao das populacdes indigenas na formacdo da personalidade passiva e
cordial do povo brasileiro.

Outra imagem atribuida aos indigenas no Estado Novo foi a de sentinela, ou guardido
das fronteiras:

Conquista e fortificacdo foram temas que preocuparam os brasileiros durante
a época turbulenta da Segunda Guerra Mundial. A guerra, na qual o Brasil
entrou formalmente em 1942, proporcionou um constante pano de fundo
para as imagens projetadas do indio. Sempre fi¢is ao Brasil, os indios mais
uma vez estavam provando do seu patriotismo, contribuindo para os esforgos
de guerra através da producao agricola e de borracha. A retorica do governo
sublinhava que, dado o amor do indio a seu territério, seu amor ao Brasil
seria uma “simples extensdo” [...] Quem poderia proteger melhor as
fronteiras desprotegidas e “espagos vitais” das “nagdes cobicosas” que
buscavam um deposito para seus “excessos de populacdo” do que o indio?
Rondon, orgulhoso da for¢a e patriotismo indigena, endossou o servigo
militar para os indios. (GARFIELD, 2000, p. 22)

Na década de 1940, os povos indigenas foram utilizados como mao de obra pelo
governo brasileiro para a explora¢ao da borracha na Amazonia. O cenario de exploragao dos
contingentes indigenas no periodo da economia da borracha teve como justificativa a
utilizagdo da imagem do indigena patriota, o qual, desde o inicio da coloniza¢do, ajudou a

construir a nagao por meio da sua forca de trabalho. Esta imagem do indigena como um her6i
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nacional ndo refletia a realidade desumana vivenciada pelos grupos indigenas na Amazonia.
Se antes os povos indigenas tinham um ritmo ou uma dindmica de vida propria, com a
exploragdo da borracha foi constatada uma profunda mudanga no modo de vida das
populagdes indigena na Amazodnia. Os indigenas foram submetidos novamente a uma
realidade desumana, que misturava serviddo, escraviddo e, conseqiiente, o exterminio de
inimeras etnias. Muitos sdo os relatos de etnias na regido do Médio e Alto Solimdes que
foram submetidas ao trabalho escravo. Conforme Faulhaber:

Foi a época da formacdao de "colonias indigenas", onde, segundo os
naturalistas, os Miranhas foram submetidos a um sistema de exploracdo do
trabalho para a extragdo do caucho [..] Os Miranhas e Uitotos sio
provenientes da regido entre o Putumayo e Caqueté, onde na virada do século
XX o caucho foi extraido empresarialmente pela Amazon Rubber Company
(Casa Arana), tendo por base um sistema de superexploragdo e de dominagdo
dos indios for¢ando-os até a exaustdo ao trabalho extrativista. (FAULHABER,
1997, p. 90-91)

De acordo com Faulhaber (1997), desde o inicio da exploracdo da borracha na
Amazodnia, os povos indigenas da regido do Médio e Alto Solimdes foram forgados a entrar na
dindmica do trabalho escravo. Os Miranhas e os Uitotos sdo apenas dois exemplos de etnias
que sofreram na pele as adversidades resultantes das influéncias e das exigéncias do mercado
internacional, que provocou muitos desastres para a Amazodnia e suas populacdes. Com isso,
entende-se que, no periodo do Estado Novo, o indigena como her6i nacional era na verdade a
vitima de um sistema politico e econdmico que promoveu seu exterminio, num periodo em
que contraditoriamente suas imagens eram associadas ao que era de mais importante para a
nacdo. Igualmente, os indigenas como guardides de fronteira foi outra imagem utilizada pelo
Estado Novo para garantir o controle do territdrio: o estado passou a utilizar os indigenas
como “muralhas vivas” na prote¢do contra os invasores, por serem estes patriotas que
poderiam sacrificar suas vidas em defesa da patria.

No Estado Novo, a politica indigenista promovida pelo Governo de Getalio Vargas se
realizava em meio a uma dualidade, como sustenta Garfield:

Neste mesmo espirito de boa vontade, o regime Vargas enobrecia os seus
tutelados, dotando de prestigio cultural os grupos indigenas ao consagra-los
como os primeiros brasileiros. Mas, a0 mesmo tempo, a tutela e outras
politicas paternalistas endossadas pelo regime Vargas possibilitavam o abuso
e a repressdo pelo Estado. O sistema de tutela permitiria o descuido
sistematico dos interesses indigenas; politicas foram implementadas pelo
Estado sem consulta aos grupos indigenas, considerados incompetentes para
cuidar de seus proprios assuntos. (GARFIELD, 2000, p. 22)
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Na medida em que se promovia uma politica de valorizagdo das populacdes indigenas,
por meio de uma constru¢do da imagem positiva, o governo Vargas dava continuidade as
acoOes de exploragdo e violéncia destas populagdes. As agdes eram praticadas pelo SPI, que
continuava promovendo desmandos junto as populagdes indigenas e em seus territorios. No
entanto, mesmo em meio a essa complexa estrutura indigenista estatal, as populagdes
indigenas procuraram promover estratégias e agdes que apontaram para o seu protagonismo
diante de politica indigenista do Estado Novo:

Grupos indigenas engajaram-se num projeto do Estado que tentava
programar seu destino. Alguns indios rejeitaram totalmente a politica
governamental. Outros colaboraram com os esforcos do Estado para
“civilizar” a fronteira, aliando-se aos funcionarios do SPI, que lhes
ofereciam a promessa de uma vida melhor. Contudo, outros abracaram a
retorica indigenista do Estado Novo, apesar de criticarem a atuagdo do
Estado e de proporem alternativas. (GARFIELD, 2000, p. 25)

Uma das estratégias utilizadas pelos indigenas foi a possibilidade de atuarem como
funciondrios nas estruturas indigenistas, como afirma Jodo Pacheco de Oliveira (2016, p.273):
“O modo mais forte de envolvimento foi a incorporacdo de indios como funcionarios,
instrumentalizados como mediadores pela administragdo”. Tal fato nos remete para o
protagonismo das populacdes indigenas na primeira metade do século XX. Assim como nas
outras etapas, as populagdes indigenas instrumentalizavam as estruturas de dominagdo a seu
favor. Desse modo, os funcionarios indigenas, tomando conhecimento dos desmandos feitos
pelos altos funciondrios estatais, iniciaram um movimento de protesto e indignacdo que foi
ponto de partida para o movimento indigena nacional, que teve sua origem nas ultimas
décadas dos anos de 1970.

Os crimes praticados pela politica indigenista da primeira metade do século XX
passaram a ser constantemente denunciados pelos funciondrios indigenas. O SPI chegou ao
final da sua atua¢do sendo investigado pelos crimes contra as populacdes indigenas, a ponto
de, no ano de 1967, ser substituido pela Fundagdo Nacional do indio (FUNALI), no contexto da
Ditadura Militar. Esse foi outro momento em que se verificou ndo somente os crimes e
desmandos cometidos pela politica desenvolvimentista dos militares, mas também a agéncia
das populagdes indigenas. Este contexto e as acdes das populagdes indigenas serdo objeto de

nossas reflexdes no proximo capitulo.
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CAPITULO II: ASPECTOS E ORGANIZACAO DO MOVIMENTO INDiGENA NO
BRASIL E NO AMAZONAS

O presente capitulo tem como objetivo analisar a trajetéria e os desdobramentos do
movimento indigena no Brasil e no Amazonas a partir da década de 1970. O movimento dos
indigenas que se organizou no Brasil e, consequentemente, no Amazonas a partir década de
1970, sendo a continuacdo de uma politica indigena realizada por essas populacdes desde os
primeiros contatos com os colonizadores. Esta mobilizacdo indigena foi uma resposta a
politica desenvolvimentista da Ditadura Militar. Dessa maneira, para adentrarmos na analise
dos aspectos desse movimento, serd necessario retomar o contexto politico, econdmico e
social do Brasil do final do século XX e as implicagdes para a emergéncia do movimento

indigena.

2.1 A QUESTAO INDIGENA NO PERIODO DA DITADURA MILITAR E SUAS
IMPLICACOES NA AMAZONIA

Na primeira metade do século XX, as populagdes indigenas estavam sob a influéncia
protecionista do Estado, que promovia a politica de integragdo dessas populagdes na
sociedade nacional. Dessa maneira, o Estado, influenciado pela ideologia do positivismo,
entendia que era preciso “proteger” o indigena, para que este, aos poucos, € por meio de um
processo de integracdo, se tornasse um bom ‘“cidaddo brasileiro”. Para concretizar o projeto
positivista, o indigenismo estatal oficial criou em 1910 o Servigo de Prote¢io ao Indio (SPI),
que foi responsavel pelas questdes indigenas no Brasil:

O segundo momento ficou caracterizado pela criagdo do Servico de Protecdo
aos Indios (SPI) através do Decreto n.° 8.072, de 20 de junho de 1910 (até
1918 era designado como Servigo de Protecdo aos Indios e Localizagdo dos
Trabalhadores Nacionais), quando o Estado centraliza a acdo indigenista na
esfera federal e organiza toda uma burocracia para atuar com 0s povos
indigenas. (BRIGHENTI, 2015, p. 111).

Por meio do seu 6rgdo indigenista oficial, o Estado elaborou uma complexa estrutura
burocratica que centralizou na esfera federal a atuacdo junto as populagdes indigenas. A
estrutura indigenista compreendia a criagdo de postos e de funciondrios para a sua
administragao. Os funcionarios estatais administravam desde questdes fundidrias até outros
aspectos praticos da vida dos indigenas, a exemplo do proprio direito de se locomoverem até

para viajar, dependiam de autoriza¢do dos funciondrios indigenistas.
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Os funciondrios eram individuos ndo indigenas, que assumiam as mais altas funcdes
dentro do 6rgdo. Amparados pela forca do Codigo Civil de 1916'°, estavam livres para
cometer os mais diversos abusos contra os povos indigenas em seus territorios. O Codigo
Civil de 1916 foi mais um dispositivo juridico indigenista, que considerou estes sujeitos como
individuos incapazes de exercer a cidadania, e, por isso, deveriam ser tutelados e protegidos
pelo Estado: “O Codigo Civil (3.071, de 1/1/1916, artigo 6, IV) definiu os indigenas
brasileiros como relativamente incapazes, sendo necessario exercer poder tutelar sobre os
povos indigenas”. (CRUZ, 2018, p. 34) Assim, a tutela sobre os indigenas estava justificada
por forca de lei, o que abriu espago para os desmandos dos funcionarios indigenistas nos
territérios e aldeias indigenas.

Os funcionarios do SPI, tanto os que atuavam em nivel federal, quanto os que
administravam os postos em nivel regional, se comportavam como juizes, aplicando aos
indigenas as mais duras san¢des e punicdes. Nos territorios indigenas'' eram cometidas
negligéncias em relacdo aos recursos minerais € naturais, cuja exploracdo foi facilmente
liberada para os empresarios, deixando para tras destrui¢cdo e degradagdo do meio natural com
o qual essas populacdes estabeleciam uma relagdo de comunhao e respeito: compreendem o
territério ndo como apenas como um espago fisico e geografico, mas pela nog¢ao de
territorialidade'?. Todos os desmandos dos funcionarios foram evidenciados a partir do
Relatério Figueiredo.

O Relatorio Figueiredo foi produzido no ano de 1967, pelo procurador Jader de

Figueiredo Correa, a pedido do ministro do interior, Afonso Augusto de Albuquerque Lima. E

"%As referéncias as populagdes indigenas no Cédigo Civil de 1916 encontram-se no artigo 6° no inciso IV: Eis o
que diz o Cbdigo: Art. 6°. Sdo incapazes relativamente a certos atos. IV. Os silvicolas. Paragrafo tnico: Os
silvicolas ficardo sujeitos ao regime tutelar, estabelecido em leis e regulamentos especiais, o qual cessara a
medida que forem adaptando a civilizagdo do pais (LEI N. 3.071, de 1° de janeiro de 1916). Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br. Acesso em: 01 de margo de 2020.

' Para as populagdes indigenas o territorio ¢ compreendido da seguinte maneira: “Territorio ¢ condigdo para a
vida dos povos indigenas, ndo somente no sentido de um bem material ou fator de produgdo, mas como o
ambiente em que se desenvolvem todas as formas de vida. Territério, portanto, ¢ o conjunto de seres, espiritos,
bens, valores, conhecimentos, tradi¢cdes que garantem a possibilidade e o sentido da vida individual e coletiva. A
terra é também um fator fundamental de resisténcia dos povos indigenas. E o tema que unifica, articula e
mobiliza todos, as aldeias, os povos e as organizagdes indigenas, em torno de uma bandeira de luta comum que é
a defesa de seus territorios. O territdrio indigena ¢ sempre a referéncia a ancestralidade e a toda a formagéo
cosmica do universo e da humanidade. E nele que se encontram presentes e atuantes os heréis indigenas, vivos
ou mortos. Para eles, o territdrio ¢ o habitat onde viveram e vivem os antepassados. O territorio esta ligado as
suas manifesta¢des culturais e as tradigdes, as relagdes familiares e sociais”. (LUCIANO, 2006, p. 100-101)

'2 A territorialidade par excellence é a localidade, ou seja, a casa o pequeno espago e o estado herdado, em que
as relagdes proximas e diretas sdo reforcadas pelo pertencimento a uma genealogia comum, 8 mesma matriz, real
ou suposta, que serve de base para o espago fisico. Da combinagdo de categorias ideoldgicas de pertencimento e
de origem, de um lado, com categorias espaciais de territorio e localidade, de outro, emerge a cidadania, ou seja,
a capacidade de usufruir da casa, de excluir forasteiros deste usufruto, o direito a prote¢do e o acesso a uma
gama de bens e recursos coletivos situados no espago assim delimitado. (MBEMBE, 2001, p. 193-194).
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descreveu os atos de violéncias contra os indigenas praticados por latifundiarios e
funcionarios do Servigo de Protegdo aos Indios (SPI) durante sua atuagdo, mais precisamente
nas décadas de 1940, 1950 e 1960. O relatorio foi analisado pela Comissdao Nacional da
Verdade (CNV), criada por uma acao presidencial no ano de 2010. Essa comissdo tem sido
encarregada de estudar as violagdes dos Direitos Humanos que ocorreram no Brasil nos
periodos de 1947 a 1988. Seguem trechos do relatorio:

O indio, razdo de ser do SPIL, tornou-se vitima de verdadeiros celerados, que
lhe impuseram um regime de escraviddo e lhe negaram um minimo de
condi¢des de vida compativel com a dignidade da pessoa humana. E
espantoso que existe na estrutura administrativa do pais reparti¢do que haja
descido a tdo baixos padroes de decéncia. E que haja funcionarios publicos,
cuja bestialidade tenha atingido tais requintes de perversidade. Venderam-se
criancas indefesas para servir aos instintos de individuos desumanos.
Torturas contra criangas e adultos, em monstruosos e lentos suplicios, a
titulo de ministrar justica. (BRASIL, Relatério Figueiredo, 1968, p.2)

E ainda:

Nésse regime de e cutelo viveu o SPI muitos anos. A fertilidade de sua
cruenta historia registra até crucificagdo, os castigos fisicos eram
considerados fato natural nos Postos Indigenas. Os espancamentos,
independentemente da idade ou sexo, participavam da rotina e s6 chamavam
atencdo quando, aplicados de modo exagerado, ocasionavam invalidez ou
morte. Havia alguns que requintavam a perversidade, obrigando pessoas a
castigar seus entes queridos. Via-se, entdo filho espancar mae, irmao bater
em irma e, assim por diante. (BRASIL, Relatorio Figueiredo, 1968, p. 3)

O relatdrio deixou claro os que os crimes cometidos pelos funcionarios do SPI eram os
mais diversos e cruéis como 0s assassinatos em massa, tortura e escravidao, inclusive de
criancas, abuso sexual, dentre outros que atentavam contra a dignidade da pessoa humana. A
politica indigenista da primeira metade do século XX ndo realizou o seu objetivo de proteger
e assistir as populagdes indigenas, mas, ao contrario, continuou a explora¢do e o exterminio
milenar das diversas etnias nas varias regides do pais.

Diante de tais dentincias, o Servico de Protecdo ao Indio (SPI) foi substituido pela
Fundagio Nacional do Indio (FUNAI) no ano de 1967, que, no governo dos militares, estava
subordinada ao Ministério do Interior. A FUNALI foi criada com a missdo de reverter os
escandalos de corrupcao, esbulhos de terra e renda, além de denuncias de violagdes de direitos
humanos e de outros crimes. Embora o discurso e os objetivos continuassem voltados para o
protecionismo e assisténcia aos indigenas, o que aconteceu de fato foi a militariza¢do da
politica indigenista, que passou a ser tratada como questdo de seguranga nacional. Para além
disso, a FUNAI atuou em comunhdo com a politica desenvolvimentista dos militares,

flexibilizando as leis para a implementacao de grandes empreendimentos nas areas indigenas:
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A mudanca implementada pelo governo militar na politica indigenista
fez com que a FUNAI atuasse em plena afinidade com aparelhos
governamentais responsaveis por implementar politicas de construcao
de estradas e hidrelétricas, expansdo de fazendas e extracdo de
minérios, como o Conselho de Seguranca Nacional, o plano de
Integracdo Nacional. O INCRA, e o Departamento Nacional de
Produgio Mineral (DNPM). (JUNIOR; PEREIRA, 2019, p. 35)

Como analisamos acima, a Fundagio Nacional do indio (FUNAI) foi vinculada ao
Ministério do Interior e compactuou com a realizagdo e implementacdo do programa de
governo dos militares, que objetivava: “[...] a partir do golpe de 1964 e sob a concepgdo de
expansdo das fronteiras, politicas de grandes obras e integracdo nacional, os interesses
privados sdo favorecidos diretamente pelo Estado.” (PRADO, 2018, p. 85) Esse programa de
desenvolvimento nacional favorecia claramente o capital internacional e os interesses
privados e tinha como proposta a construcao de grandes obras que se espalharam para varias
regides do pais. No entanto, a realizacdo dessas obras impactaria diretamente a vida das
populagdes indigenas, cujas terras estariam no caminho das novas frentes de
“desenvolvimento econdmico” planejadas pelos militares para a nacdo. Dentro desse
contexto, os indigenas passaram a ser tratados como um problema a ser resolvido.

As populacdes indigenas passaram a ser vitimas de perseguicdes e violéncias fisicas,
sendo vistas pelos militares como inimigos internos, que precisariam ser expulsos,
combatidos e exterminados. Somente assim, suas terras estariam livres para a realizagdo dos
projetos e obras, que no discurso dos militares seriam o ponto de partida para o
desenvolvimento econdémico da nagao.

Para além da violéncia fisica, os militares se apoiavam num aparato juridico-
administrativo que tratava das questdes indigenas no Brasil. Um desses instrumentos juridico-
administrativo criado no periodo da Ditadura Militar foi o projeto de emancipacdo, cuja
proposta consistia no seguinte:

Esse projeto, associado como estava ao processo de ocupagdo induzida
(invasdo definitiva seria talvez uma expressdo mais correta) da Amazonia,
consistia na criagdo de um instrumento juridico para discriminar quem era
indio de quem nao era indio. O proposito era emancipar, isto &, retirar da
responsabilidade tutelar do Estado os indios que se teriam tornado nao-
indios, os indios que ndo eram mais indios, isto ¢, aqueles individuos
indigenas que “ja” ndo apresentassem ‘“mais” os estigmas de indianidade
estimados necessarios para o reconhecimento de seu regime especial de

cidadania. (CASTRO, 2006, p. 2)

O projeto de Emancipacdo estava ligado ao projeto desenvolvimentista e tinha

claramente como objetivo favorecer a realizagdo das obras nas terras indigenas sem
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empecilhos juridicos. Tinha como proposta retirar a tutela daqueles individuos ou grupos que
ndo se reconheciam ou que ndo tinham mais as caracteristicas indigenas, segundo a 6tica dos
militares. Retirada a tutela, essas populagdes e individuos ndo mais possuiriam o chamado
regime especial de cidadania, que era outorgado pelo Estado as populacdes indigenas,
conforme aponta Eduardo Viveiros de Castro (2006, p. 3): “Esse pessoal ndo ¢ mais indio, nos
lavamos as maos. Nao temos nada a ver com isso. Liberem-se as terras para o mercado,
deixem eles negociarem sua forga de trabalho no mercado”. Dessa maneira, desfeita a tutela, o
Estado estava livre para realizar, sem impedimento legal, seu projeto nos territorios indigenas.

Outro instrumento criado no ambito politico-administrativo para tratar das questdes
indigenas no periodo da Ditadura Militar foi o Estatuo do indio, de 1973:

Art. 1° Esta Lei regula a situacdo juridica dos indios ou silvicolas e das
comunidades indigenas, com o proposito de preservar a sua cultura e integra-
los, progressiva e harmoniosamente, & comunhdo nacional. [...] Art. 7° Os
indios e as comunidades indigenas ainda ndo integrados a comunhao nacional
ficam sujeito ao regime tutelar estabelecido nesta Lei. [...] § 2° Incumbe a
tutela a Unifo, que a exercera através do competente o6rgdo federal de
assisténcia aos silvicolas.[...] Art. 16. Os contratos de trabalho ou de locagao
de servigos realizados com indigenas em processo de integragdo ou habitantes
de parques ou coldnias agricolas dependerdo de prévia aprovagao do 6rgdo de
protecdo ao indio, obedecendo, quando necessario, a normas proprias. [...] Art.
42. Cabe ao oOrgdo de assisténcia a gestdo do Patrimonio Indigena,
propiciando-se, porém, a participagdo dos silvicolas e dos grupos tribais na
administracdo dos proprios bens, sendo-lhes totalmente confiado o encargo,
quando demonstrem capacidade efetiva para o seu exercicio. [...] Art. 50. A
educacdo do indio sera orientada para a integragdo na comunhdo nacional
mediante processo de gradativa compreensdo dos problemas gerais e valores
da sociedade nacional, bem como do aproveitamento das suas aptidoes
individuais. (BRASIL, Lei n. 6.001, de 19 de dezembro de 1973)

O Estatuto do Indio de 1973 orientou a politica indigenista realizada pelos miliares
para os povos indigenas no Brasil. No primeiro artigo, verificamos a continuidade de uma
politica de integracdo que concebia os indigenas como populagdes que precisariam sair do
estado de selvageria e atraso rumo a civilizagdo e ao progresso. Por estarem afastados da
comunhdo nacional, os povos indigenas ndo eram considerados cidaddos brasileiros, mas
poderiam aos poucos sair dessa condi¢do, tornando-se indigenas integrados e, com isso,
cidadaos brasileiros de fato.

Ao contingente indigena considerado ndo integrado, o Estatuto estabelecia um regime
tutelar exercido por meio do Estado através do o6rgdo indigenista, no caso a Fundacao

Nacional do Indio (FUNAI), que ficou responsavel por tratar das questdes das terras, do
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trabalho, do patrimdnio e dos bens indigenas, da educagdo e por todos os outros aspectos da
vida dessas populagoes.

O Estatuto do Indio de 1973, por meio da imposi¢do de um regime tutelar legal,
considerou os povos indigenas como incapazes de exercerem uma cidadania plena, como
criangas que dependem dos seus pais ou responsaveis para realizarem qualquer atividade, isto
¢, sem possuirem autonomia. Desse modo, os militares, amparados por esses instrumentos
juridico-administrativos, estavam livres para concretizarem seus projetos nos territorios
indigenas.

O Governo dos Militares comegou a considerar a regido Amazonica como estratégica
dentro dos seus projetos desenvolvimentistas:

O antincio da "Operagdo Amazonas" foi um acontecimento extremamente
importante na abertura da Amazdnia brasileira. No final dos anos 60, ficou
claro que o Governo brasileiro se interessava por uma abordagem integrada,
e nao fragmentaria, para o desenvolvimento da Bacia Amazdnica. Um
Ministro de destaque no Governo, Castelo Branco declarou em 1967 que "o
Brasil resolveu aceitar o desafio amazonico e vai ocupar ¢ explorar a area".
(DAVIS, 1978, p. 64)

O projeto militar compartilhava da ideia de que a Amazodnia era afastada das outras
regides do Brasil, que precisaria ser integrada. Os militares disseminavam o discurso de que a
Amazodnia seria um vazio demografico que precisaria ser ocupado e colonizado como forma
de “proteger” e desenvolver a regido para o bem da nacdo: “A politica dos governos militares
para a Amazonia, utilizou o lema ‘ocupar para ndo entregar’, como se aquela imensa regiao
fosse um ‘vazio demografico’”. (SANTANA, 2009, p. 3) Na pratica, tal concepgao provocou
profundas mudancas socioambientais na Amazonia, que historicamente se tornou um
laboratorio de projetos de desenvolvimentos pensados a partir de atores sociais externos,
conforme sustentam Rapozo e Silva:

A politica de integracdo regional significou uma tentativa de dar
homogeneidade as estruturas socioeconomicas. Neste sentido o papel do
Estado brasileiro foi o de impor um processo for¢ado de modernizagado
acelerada através da crenca nos programas de desenvolvimento e valorizagido
econdémica sem ater-se as consequéncias socioambientais deste processo,
profundamente contextualizadas no modo de vida das sociedades locais.
(RAPOZO; SILVA, 2013, p. 8)

A partir desses discursos preconceituosos, que se concretizaram na imposi¢do de
projetos que trouxeram poucos beneficios economicos e muitos desastres para as populagdes
Amazodnicas, verificou-se no Brasil na década de 1960 a intensificacdo desses projetos

desenvolvimentistas para a Amazonia, como afirma Miranda:
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Dentre os projetos podemos citar a Superintendéncia do Desenvolvimento da
Amazénia (SUDAM), criada no ano de 1966. A SUDAM tinha objetivos
desenvolvimentistas para regido como a busca pelo potencial econdmico da
regido; incentivo ao desenvolvimento; formacdo de grupos populacionais
estaveis; especialmente nas fronteiras; adocdo de uma politica imigratoria
para a regido, com aproveitamento de excedentes populacionais de outras
regides brasileiras, especialmente o nordeste; aproveitamento dos recursos
naturais da regido, mas somente incentivando a economia extrativista;
incentivo a expansdo da agricultura; qualificacdo da mao de obra da regido;
uso de recursos federais e privados para promover o desenvolvimento [...]
Também nessa linha, a ditadura militar lancou a SUFRAMA
(Superintendéncia da Zona Franca de Manaus), em 1967; o INCRA
(Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma agraria) e o PIN (Plano de
Integragdo Nacional), em 1970; dentre outros organismos que tinham como
fim: colonizar, ocupar, desenvolver, integrar e descobrir a Amazonia,
promovendo o progresso no Brasil [...] O projeto da Transamazdnica surge,
entdo, para possibilitar a integragdo nacional almejada e fazer com que o
acesso a esta regido, tida antes como misteriosa, seja viavel, funcionando
como alternativa complementar as vias fluviais. (MIRANDA, 2018, p. 78-
80)

Nessa esteira, um dos primeiros projetos imposto para a Amazdnia foi a
Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazénia (SUDAM)", criada ano de 1966. A
SUDAM tinha como objetivo desenvolver o potencial econdmico da regido. Para concretiza-
lo, era necessario promover a ocupagdo da Amazonia por meio de uma politica migratéria de
pessoas vindas de outros estados do pais, especialmente do Nordeste; aproveitar dos recursos
naturais da regido, exclusivamente pela pratica extrativista, expansdo da agricultura e a
qualificacdo da mao de obra regional. Desse modo, os objetivos da SUDAM, bem como as
acoes concretas planejadas para alcangar tal objetivo, estavam em comunhdo com a politica
desenvolvimentista, que foi positiva para os militares e prejudicial para a Amazonia e para as
suas populacdes.

Ainda nesta direcdo, o Governo Militar criou, no ano de 1967, a Superintendéncia da
Zona Franca de Manaus (SUFRAMA)", que também tinha como objetivo o desenvolvimento

econdmico regional, bem como o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria

13 «“Entidade autarquica vinculada ao Ministério do Interior, criada pela Lei n. 5.173 de 27 de outubro de 1966,
em substituigdo a Superintendéncia do Plano de Valoriza¢do Economica da Amazoénia (SPVEA). Com a funcdo
de coordenar a agdo federal na regido Amazodnica, é a principal encarregada de elaboragdo e da execucdo do
Plano de Valoriza¢do Econdomica desta tltima, diretamente ou mediante convénios com entidades publicas ou
privadas, e utilizando como agente financeiro o Banco da Amazonia S.A. Foi extinta a 24 de agosto de 2001, no
Governo Fernando Henrique Cardoso (1995-2003), ¢ substituida pela Agéncia de Desenvolvimento da
Amazoénia (ADA), sendo, no entanto, recriada no inicio de 2007, no Governo Luiz Inacio Lula da Silva (2003-
2011)”. Disponivel em: https://www.fgv.br. Acesso em: 06 de fevereiro de 2021.

'4<A SUFRAMA (Superintendéncia da Zona Franca de Manaus), entidade autérquica, foi criada pelo Decreto n.
61.244, de 28 de agosto de 1967, com uma fun¢do bem definida de organizar e administrar a Zona Franca de
Manaus, desde a criacdo de uma infraestrutura apropriada para a instalacdo das empresas a distribuicdo e de
cotas de importacao”. (NASCIMENTO, 2004, p.167).
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(INCRA)", criado no ano de 1970, com o objetivo de desenvolver o setor rural e também
continuar o avango do projeto colonizador na Amazonia. No mesmo ano de 1970, o Governo
Militar, sob a lideranga do General Emilio Garrastazu Médici, instituiu o Programa de
Integragdo Nacional (PIN)'®, que também seguia 0 mesmo itinerario ideoldgico de promover
o desenvolvimento da regido norte e nordeste, por meio de grandes projetos de colonizagao,
integracdo e desenvolvimento regional.

Para promover a integra¢do da regido, os militares colocaram em prética a constru¢do
da Transamazoénia'’, que tiraria a regido do estado de “desconhecimento” em relagio a
Federacdo. Nesse sentido, a TransamazoOnia representaria o primeiro passo para a
concretizagao desse projeto.

E importante salientar que naquele momento os militares mantinham um conflito
acirrado com aqueles que faziam oposi¢do ao regime, sendo comumente denominados de
comunistas. E havia a suspeita por parte dos militares que as populacdes indigenas, por
oposi¢do a sua politica, estivessem alinhadas as guerrilhas de ideologia comunista: “A ideia
de uma constante presenca de um inimigo interno, fez do indio um dos principais objetos de
controle e vigilancia”. (TRINIDAD, 2018, p. 271) Tendo em vista o perigo que as populagdes
indigenas representavam para a politica desenvolvimentista, os militares puseram em pratica a
perseguicdo e a violéncia.

Junior e Pereira (2019) assinalam que o governo militar promoveu, em diferentes
etapas, a persegui¢do, a prisdo arbitraria, a tortura e o homicidio de individuos e grupos que
representassem ameaca ao regime. Estes vieram a tona por meio de denuncias, relatos e
testemunhos de etnias indigenas que foram completamente massacradas e submetidas a
trabalhos for¢ados durante a vigéncia da Ditadura Militar, como parte de uma politica de
Seguranca Nacional.

Em muitos jornais de circulag@o regional e nacional, periddicos e informativos ligados

as associagoes indigenas e indigenistas, encontramos os relatos das situagdes de negligéncia e

1% “Criado no ano de 1970, pelo Decreto-lei n. 1.110, o INCRA é uma autarquia que veio a substituir e assumir
as atribui¢des de duas instituicdes entdo existentes: o INBRA (Instituto Brasileiro de Reforma Agraria) e o
INDA (Instituto Nacional de Desenvolvimento Agrario). Um dos objetivos do governo militar com a unificacdo
dos dois 6rgdos, que tinham, respectivamente, as fungdes de promover a reforma agraria e de desenvolver o setor
rural, era avangar no projeto de coloniza¢do da Amazonia”. (PENNA, ROSA, 2015, p. 60)

'® “programa governamental instituido pelo Decreto n. 1.106 de 16 de junho de 1970, durante o governo do
general Emilio Garrastazu Médici. Tinha por objetivo implementar obras de infraestrutura econémica e social no
Norte e no Nordeste do pais”. Disponivel em: https://www.fgv.br. Acesso em: 07 de fevereiro de 2021.

"7 Souza (2015) aponta que rodovia Transamazonica comegou a ser construida no ano de 1970, sob o governo de
Emilio Garrastazu Médici. Esta rodovia foi planejada para atravessar o Brasil no sentido Leste-Oeste despertava
a euforia em diversos setores, com a possibilidade da integracdo rodoviaria e ocupacdo da Amazodnia por
nordestinos flagelados pela seca e por sulistas sem-terra.
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exploracdo a que as populacdes indigenas foram submetidas. Esses relatos eram provenientes
de varias regides do Brasil. Muitas dessas fontes foram encontradas na pesquisa realizada no
Arquivo Historico da Prelazia de Tefé'®, no més de novembro de 2020.

No Boletim do CIMI, do més de maio, do ano de 1975, verificamos a seguinte noticia:

Indios denunciam grave situagdo no sul de Mato Grosso: A apropriagdo das
terras indigenas por parte de fazendeiros, prisdo e espancamento de indios e
a interferéncia de uma companhia madeireira em area indigena sdo fatos que
estdo acontecendo nos postos de Limdo Verde, Caiua, Teiqué, todos na
regido sul de Mato Grosso [...]. Os fatos que estdo acontecendo no sul de
Mato Grosso, ndo sdo os primeiros € nem os mais graves. Fazem parte de
ampla escalada de ataques vindos das frentes “civilizadas” de fazendeiros,
empresas agro-pastoris € madeireiras, estradas e projetos de colonizagdo.
(BOLETIM DO CIMI, 1975, pp. 1-9).

Na noticia acima, temos a dentincia feita pelos grupos indigenas de Mato Grosso. Os
povos indigenas desse Estado foram duramente impactados com a implementagao de grandes
obras durante o periodo da Ditadura Militar. Os indigenas da etnia Bororo e Xavante
denunciaram fazendeiros e madeireiros que invadiram suas terras praticando os mais variados
crimes, como prisdes, espancamentos e exploracao das riquezas naturais. Esses crimes eram
cometidos sem nenhuma puni¢do, porque tinham prote¢do e apoio dos funcionarios da
FUNAI, que facilitavam tais praticas. Ainda nesse informativo do CIMI, foi possivel
identificar a atuagdo negligente do 6rgdo indigenista cometida contra as populacdes indigenas
do Mato Grosso. Eis o trecho da matéria: “Segundo os indios ha no posto de Limdo Verde,
proximo ao Municipio de Aquidauana, um fazendeiro que faz frequentes incursdes na reserva
indigena, com total ‘protecdo’ do Delegado da FUNAI em Campo Grande, Alberto de
Castro”. (BOLETIM DO CIMI, 1975, p. 1-9)

A FUNALI atuava com negligéncia em relacdo a defesa dos direitos das populagdes
indigenas. Foram muitos os relatos de invasdes de terras indigenas por fazendeiros, apoiados
claramente pelos funcionarios da FUNAI Os indigenistas facilitavam a invasao dos territorios
indigenas para a explora¢do dos recursos naturais e dos proprios corpos dos indigenas, por
meio da exploragdo da mao de obra. Esta situacdo também foi vivenciada por outras etnias ao

longo do territdrio nacional, como veremos mais adiante.

'® Esta pesquisa foi realizada durante o més de novembro do ano de 2020, no arquivo da Prelazia de Tefé. O
arquivo da Prelazia de Tefé, localizado nas dependéncias do edificio Dom Joaquim, onde também se encontra a
sede da Radio Educagdo Rural de Tefé. Neste arquivo estdo armazenados documentos pertencentes a Igreja
Catolica e suas pastorais. As fontes sobre as tematicas indigena foram encontras no setor de documentagio da
Pastoral Indigenista, que ¢ aquela que atua junto as populagdes indigena na regido, também chamada de
Conselho Indigenista Missionario (CIMI).
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As denuncias dos crimes contra as populacdes indigenas seguem ao longo do
transcorrer do periodo da Ditadura Militar. No Boletim do CIMI do ano de 1979,

identificamos a seguinte noticia:

Aracruz (ES) — Guaranis e Tupiniquis de Caieiras Velhas, neste municipio,
tomaram posse de uma densa mata, de aproximadamente 40 alqueires, sob o
dominio da Aracruz Florestal, parte do seu antigo territorio [...] H& cerca de
dez anos, as terras das sesmarias doada aos Tupiniguis no século XIX foram
ocupadas pelos eucalipitais da Aracruz Florestal, que abastece a fabrica de
celulose da empresa com produgdo anual de 400 mil toneladas; os indios
foram obrigados a viver exclusivamente da pesca do rio Piraqué-Acgu [...]
Agora, com o escasseamento dos peixes (provado segundo o cientista
Augusto Ruschi, pela poluicdo da fabrica de celulose), os Tupiniquis estao
passando sérias privagdes em Caieiras Velhas, onde vivem 50 familias.
(BOLETIM DO CIMI, 1979, p. 39)

A matéria nos traz a situa¢do vivenciada pelos indigenas das etnias Guaranis e
Tupiniquis do Espirito Santo, no ano de 1979. Esses indigenas estavam vivenciando na
pratica os impactos dos projetos desenvolvimentistas militares. Essas etnias estavam travando
uma guerra contra a empresa Aracruz Florestal”. Para extrair a matéria-prima, a
multinacional Aracruz estimulou a monocultura do eucalipto, o que impactou diretamente as
terras dos indigenas Guaranis e Tupiniquis, que passaram a lutar pelas suas terras,
sistematicamente degradadas pela a¢do predatéria dessa empresa. a Aracruz Celulose invadiu
o territorio milenar dos Tupiniquins ¢ Guaranis, provocando a degradacdo do meio ambiente
e, consequentemente, a escassez dos recursos naturais essenciais para a sobrevivéncia desses
dois grupos.

Conforme o Boletim do CIMI, as cinquenta familias Tupiniquis do municipio de
Caieiras Velhas, estavam passando inimeras privagdes, porque ndo mais tinham os frutos e a
caca das matas, desfigurada pela presenga morta dos eucaliptos. Nem os peixes do rio
Piraqué-Acu, agora poluido pelos agentes quimicos utilizados na fabricagdo de papéis,
conseguiram sobreviver. Diante da ameaga de morte e exterminio, Guaranis ¢ Tupiniquins
ndo tiveram medo de denunciar os desmandos e os crimes cometidos pela politica
desenvolvimentista do Governo Militar.

No Boletim do CIMI em 1980, temos outra matéria:

"% «“A empresa Aracruz Celulose foi fundada no ano de 1972 no Espirito Santo. Durante os primeiros 16 anos, de
1968 até 1984, ténues eram os limites entre a Aracruz e o Estado Ditatorial. Diretores e dirigentes empresariais
vieram de orgdos publicos sob intervengdo federal, ou fizeram caminho contrario, saindo da empresa para
ocuparem cargos publicos. A primeira fabrica surgiu ap6s uma bem sucedida negociagdo do grupo Lorentzen, da
Noruega, orquestrado com JackkPoyry, da Finlandia, e com Billerud-A.B. da Suécia, com a ditadura militar do
general Ernesto Geisel. O Banco Nacional de Desenvolvimento Econémico (BNDE, a época) financiou US$ 337
milhGes do total de US$ 536 milhdes do empreendimento, inaugurado com a presenga do presidente Geisel.”
(SILVESTRE; RODRIGUES, 2007, p. 7-9)
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A diretoria do Conselho Indigenista Missionario, CIMI, recebeu do Regional
Norte II, Pard-Amap4, um circunstanciado relatdrio sobre a presente situacao
dos povos indigenas da Reserva rio Uaca-AP. O relatério registra a
assinatura de um contrato estabelecido e assinado no dia 30 de setembro
ultimo, entre o Governo do Territério Federal e representantes dos grupos
Galibi, Karipuna e Palikur. O contrato arrancado dos indios autoriza a
rodovia BR-156 (Macapa-Oiapoque) a atravessar a Reserva Indigena
justamente nas terras firmes e agricultaveis das cabeceiras dos rios, numa
reserva onde grande parte das terras sdo alagadicas. A estrada violard a
Reserva Indigena numa extensdo de 27 Km com uma faixa de dominio de 80
metros. (BOLETIM DO CIMI, 1980, p. 7)

Os projetos desenvolvimentistas da Ditadura Militar impactaram de forma negativa as
populacdes indigenas da Regido Norte. Conforme mencionamos anteriormente, esta regiao
era estratégica na Otica dos militares. Por meio de uma politica de ocupagao, integragdo e
desenvolvimento, os militares incentivaram a migra¢do de empresas e a execucao de projetos
de infraestrutura em vérios estados da regido. Mas a realizacdo desses projetos, bem como a
presenca de empresas mineradoras e madeireiras, desequilibrou o ritmo de vida das
populacdes da regido. Na matéria do Boletim do CIMI, vemos a luta das populagdes indigenas
do Amapé contra a invasdo dos seus territérios com a construgdo da BR-1562. Desse modo,
os grupos indigenas Galibi, Karipuna e Palikur foram pressionados a cederam aos interesses
do Governo Militar. Mas, apesar da enorme pressao, as populacdes indigenas do Amapa
permaneceram firmes na defesa dos territérios, expondo para o mundo a sua realidade.

No Amazonas, a concretizagdo dos projetos desenvolvimentistas também provocou
profundos impactos nos territorios e na vida das populacgdes indigena locais. Em outro
informativo do CIMI, denominado Calha Norte, do ano de 1990, temos a seguinte noticia:

A situagdo dos povos Waimiri-Atroari serve como modelo para se entender
as consequéncias do Projeto Calha Norte na sua parte dirigida aos indios,
que tem se caracterizado na reducdo drastica das areas indigenas e
destinagdo ilegal dessas terras para outros fins. Os Waimiri-Atroari desde
1960 tiveram seus territorios afetados por quatro grandes empreendimentos
de importancia geopolitica, a saber a BR-174 (Manaus-Boa Vista), a
Hidrelétrica de Balbina, o Projeto Minerla Pitinga e a estrada de acesso a
mina Pitinga. [...] Esses empreendimentos tiveram o condao de provocar a
extingdo de aproximadamente de 85% das populagdes desses povos, posto
que em 1970 suas populacdes somavam 3 mil individuos e atualmente um

% Para Silva e Rocha (2019), o processo de construgdo da BR-156 se iniciou ainda na década de 1940. Logo
apos de ter se tornado Territorio Federal em 1943, era preciso para o Amapa, segundo seus representantes
politicos, a constru¢do de uma malha rodoviaria. Assim, a rodovia Macapa-Clevelandia (futura APBRI1S5 e
posteriormente BR-156). O discurso da modernizacdo, que negligenciava a indigeneidade da regido, figurava
como principal alicerce para o encaminhamento da obra. Todavia, em diversos momentos durante a sua
construcdo, o otimismo da imprensa e dos politicos era frustrado pelo péssimo estado em que se encontrava a
rodovia pelas dificuldades na sua manuteng@o. Ainda assim, o tragado da rodovia estava praticamente completo
na década de 1970, periodo em que alcanga os povos indigenas do Oiapoque e marca o inicio de suas
mobilizagdes.
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pouco mais de 400 pessoas. (INFORMATIVO CALHA NORTE, 1990, p.
21)

Parte dos indigenas da etnia Waimiri-Atroari®' foi violentamente massacrada por
varios empreendimentos, intensificados partir do periodo da Ditadura Militar. Entre esses
estava a constru¢do da BR-174, rodovia que ligaria Manaus, capital do Amazonas, a Boa
Vista, capital de Roraima. Esta rodovia comecou a ser construida na década de 1970 e foi
pavimentada vinte e sete anos depois.

Outros dois grandes projetos que impactaram diretamente a vida dos Waimiri-Atroari,
foram a construgio da Hidrelétrica de Balbina® e o Projeto Minerva Pitinga™, cuja estrada de
acesso atravessou novamente o territorio dos Waimiri-Atroari. Para Brandao (2010), a usina
hidrelétrica de Balbina surge num contexto de consumismo e oferta de energia dominante em
nivel nacional, tornando-se parte integrante dos projetos amazdnicos que tentaram efetuar a
integragdao nacional, via modernizacdo da economia, sob o controle do aparelho estatal. A
construcdo dessa usina hidrelétrica foi pensada como uma forma de atender a demanda
elétrica das industrias instaladas na Zona Franca de Manaus. Nesse contexto, a cidade de
Manaus estava sendo pensada pelo governo como polo de irradiacdo de modernidade.

No entanto, a constru¢do de Balbina trouxe mais maleficios do que beneficios para
vida dos Wamiri-Atroari:

A inundacdo de uma parte da area da tribo Waimiri-Atroari € um dos custos
monetarios mais drasticos da barragem. Duas das dez aldeias ainda
existentes foram inundadas: Taquari (populacdo 72) e Tapupuna (populacao
35). As duas representam 29% da populacdo da tribo, na época totalizando
374 individuos. Esse total estava dividido entre 223 Waimiri e 151 Atroari.
As 107 pessoas nas suas aldeias inundadas eram todas Waimiris,
representando 48% da populacdo deste grupo. J4 que os grupos se
movimentam dentro do seu territorio para cagar ¢ pescar, o numero afetado ¢
muito maior do que apenas aqueles nas aldeias inundadas. (FEARNSIDE,
2015, p. 107)

?l«Os Waimiri-Atroari, populagio indigena da familia linguistica Caribe, habitam uma parte do norte do Estado
do Amazonas sul de Roraima, nas bacias dos rios Alalati, Camanat, Curiuat e do igarapé Santo Anténio do
Abonari. Até o inicio deste século o territorio ocupado por esta populagdo indigena era muito mais extenso,
incluindo também os vales dos rios Jauaperi e Uatuma”. (BAINES, 1993, p. 208)

22 “A Usina Hidrelétrica de Balbina esta localizada no rio Uatumd, afluente da margem esquerda do rio
Amazonas, no municipio de Presidente Figueiredo, estado do Amazonas e distante aproximadamente, 146 km da
cidade de Manaus. Esta Usina comegou a ser construida no ano de 1977”. (BRANDAO, 2010, p. 47,50)

2 «A mina de Pitinga, propriedade da empresa Mineragdo Taboca do grupo Paranapanema, iniciou o trabalho de
mineragdo nos anos de 1980. A Mineracao Taboca Sociedade Andnima com Pitinga ¢ considerada a maior mina
polimeral do mundo, respondendo a cerca de 50% da produgdo de cassiterita do Brasil, com média anual de dez
mil toneladas, e, também de columbita-tantalita. Estd localizada em area de 17 mil hectares, a 250 quilometros
ao norte da cidade de Manaus, no Municipio de Presidente Figueiredo.” (SILVA, 2009, p. 11).
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De acordo com Fearnside (2015)**, os indigenas das etnias Wamiri-Atroari foram
impactados com as inundagdes provenientes da constru¢ao das barragens da usina. Os poucos
territorios pertencentes a essas duas etnias foram inundados, obrigando-os a migrarem para
outras regioes. Nesses territorios, localizava-se parte significativa da populagdo e dos recursos
alimentares necessarios para a sua sobrevivéncia. Toda essa perda territorial era acompanhada
por uma constante perda demografica® que refletia a luta das referidas etnias pela vida e
continuidade de sua historia.

Outro grande empreendimento que impactou territério dos Waimiri-Atroari foi a
constru¢do da mina do Pitinga, realizada pela empresa de Mineragdo Taboca, do grupo
Paranapanema, no municipio de Presidente Figueiredo, no Amazonas.

A invasdo das terras Waimiri-Atroari pelas empresas mineradoras foi
posteriormente legalizada pelo Governo. O desmembramento da area de
interesse imediato da Parapanema foi efetivado pelo Decreto Presidencial n.
86.630 de 23/11/81, onde atualmente ha uma das maiores minas de
cassiterita do mundo. (BAINES, 1993, p. 209).

As invasdes das terras indigenas por empresas mineradoras foi uma problematica
constante no periodo da Ditadura Militar. A presenga das empresas causava diversos impactos
ambientais nas terras indigenas, como a devastacdo das florestas, a matanca de animais e a
contaminag¢do dos rios e lagos. Esses impactos eram acompanhados de impactos sociais, que
desequilibravam o ritmo de vida das populag¢des indigenas. A devastagdo das matas e rios
provocava a fome e o contato com garimpeiros resultava em massacres e exploracdo da mao
de obra.

O Programa Calha Norte’® foi outro empreendimento que, ao longo da sua
implantacdo, causou impactos sobre as populacdes indigenas da Amazodnia. No Informativo

Calha Norte, do ano de 1989, temos a seguinte noticia:

¥ importante ressaltar que o termo tribo que ainda é utilizado por alguns cientistas ja foi deixado de lado pela
literatura antropologica.

2 «A populagio Waimir--Atroari de 6.000 na virada do século foi reduzida a 3.500 até 1973 através de uma
longa série de contatos violentos. A populacdo de 3.500 em 1973 (uma estimativa feita por Gilberto Pinto) foi
reduzida para 1.100 em 1979 (de acordo com estimativas da FUNAI) e dai para 374, sendo a maior parte
criangas, até o ano de 1986”. (FEARNSIDE, 2015, pp. 108-109)

*% De acordo com Monteiro (2011), o Programa Calha Norte comegou a ser concebido em 1985, no momento de
abertura democratica e de transi¢do do papel das For¢as Armadas na politica nacional. O projeto assumiu trés
objetivos: colonizagdo e desenvolvimento, controle territorial e defesa nacional, e relagcdes bilaterais com os
paises vizinhos. A area de abrangéncia do programa Calha Norte envolveu 194 municipios, que correspondem a
totalidade dos municipios dos Estados de Rondonia, Acre, Amazonas, Roraima, Amapa e entorno da Ilha do
Marajd, na porcao norte do Estado do Para. A gestdo do programa esta vinculada ao Ministério da Defesa, depois
de ja ter passado por diversos orgios diretamente vinculados a Presidéncia da Republica. Sao duas as vertentes
de atuagdo do Programa Calha Norte: a militar, que corresponde & manutengdo da soberania e integridade
territorial, e a civil, que corresponde ao apoio as a¢des do Governo na promog¢do do desenvolvimento regional.
Em 1990, o Calha Norte teve acentuada redugdo de verbas e ficou limitado a ac¢des internas as Forcas Armadas,
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ndios acusam Calha Norte: A militarizagio do indio através do projeto
“Calha Norte” foi denunciada na noite da sexta-feira durante o II Ciclo de
Debates sobre Alternativas de Desenvolvimento para a Amazonia realizado
no auditoério do Sesi. O indio Tukano Manoel Fernandes Moura, do Alto Rio
Negro, acusou os militares de forcar o recrutamento dos indios para o
exército, “numa tentativa de descaracteriza-lo, transformando sua vida com a
mudanca de habitos alimentares e culturais”. Moura denunciou, ainda, varios
projetos como o Polo-Noroeste, Carajas, Nossa Natureza ¢ Transfronteira,
planejados sem a consulta as nagdes indigenas, mas para serem executados
nas areas onde os indios vivem. Euclides, indio Macuxi, do Conselho
Indigena de Roraima, denunciou os conflitos entre fazendeiros com os indios
Macuxi e dos garimpeiros como os Yanomami. Os fazendeiros abrem as
terras dos indios criando fazendas, enquanto os garimpeiros exploram as
terras do Yanomami. (INFORMATIVO CALHA NORTE, 1989, p. 31)

A noticia apresentada acima, vinculada no Informativo do Conselho Indigenista
Missiondrio, trata das dentincias apresentadas por liderangas indigenas do Amazonas e de
Roraima, em um semindrio que discutia questdes relacionadas a regido Amazdnica. As
denuncias apresentadas pelas liderangas estavam relacionadas as consequéncias desastrosas da
implantagdo do Programa Calha Norte nos territorios desses dois estados.

O Programa Calha Norte, elaborado no periodo posterior a Ditadura Militar, foi
inspirado na ideologia desenvolvimentista e na doutrina da seguranca nacional. Tinha como
objetivo a guarda e a seguranga das fronteiras do norte do pais. Juntamente com a noc¢do de
proteger as fronteiras, o Calha Norte tinha em suas diretrizes o incentivo ao desenvolvimento
das fronteiras amazodnicas, por meio da constru¢do de estruturas basicas que possibilitassem
grandes investimentos para a regiao.

Dessa forma, os grandes empreendimentos, entre eles, as empresas mineradoras,
madeireiras e empresas de exploragdo de petroleo adentavam nos territorios indigenas,
provocando todo tipo de degradacdo e exploracdo. A propria presenca do exército alterava o
modo de vida dos indigenas, sem contar com a violéncia que era praticada pelos militares e
funcionarios de empresas que invadiam os territorios. Este fato foi verificado na matéria do
Informativo Calha Norte:

O saque das riquezas e a apropriagdo das terras indigenas pelos militares,
empresas de mineragado, latifundidrios, garimpeiros e madeireiros tem sido
uma constante nas ultimas décadas. As interferéncias nefastas do Projeto
Calha Norte nas aldeias e a chegada de garimpos no Alto Rio Negro
provenientes dos garimpos de Roraima (nas terras dos indios Yanomami
foram denunciadas. Os indios denunciaram que os militares dos pelotdes de
fronteira fazem ameagas contra os indios. O indio Piratapuia José Maria de

como apoio a melhoria e implantacdo de infraestrutura militar na regido amazonica, que ganhava cada vez mais
importancia na politica de seguranca e defesa.
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Lima denunciou que o antigo comandante do 1° Pelotdo Especial de
Fronteira localizado em Iauareté, Tenente Schoeder, ameacou “mandar
chumbo” em quem estivesse “fazendo muita reunido” no local onde o
tenente se dizia “autoridade”. Outro lider indigena de lauareté denunciou que
sdo constantes os estupros de indias praticados por soldados, sem que
ninguém seja punido (INFORMATIVO CALHA NORTE, 1990, p. 3)

Muitos crimes contra a dignidade da pessoa humana foram cometidos no periodo da
implantagdo dos projetos militares na Amazonia. As espoliacdes afetavam ndo somente as
terras, mas também os indigenas. Além de violarem a sacralidade dos territorios, os agentes
da sociedade dominante invadiam a sacralidade dos corpos indigenas, causando sofrimentos e
dores a longo prazo. Esses crimes e muitos outros ndo ficaram escondidos, sendo denunciados
pela imprensa nacional, regional e local, e também pelos informativos dos 6rgaos e pastorais
indigenistas. Por sua vez, esses veiculos de comunicag@o tinham como suas fontes os proprios
indigenas, que, por meio de suas liderancas, denunciavam a realidade de exploracdo e
exterminio pela qual estavam passando.

Nesse sentido, os encontros e assembleias que comegaram a acontecer em ambitos
local, regional e nacional, a partir das ultimas décadas do século XX, foram utilizados pelas
liderangas indigenas como espaco de dentuincia dos crimes cometidos pelo Estado, fazendeiros
e empresas privadas nos territorios indigenas espalhados pelo pais. As denuncias informadas
pelos veiculos de comunicagdo com repercussdo nacional e internacional despertaram um
sentimento de revolta da opinido publica brasileira, que passou a se solidarizar e apoiar a
causa indigena. Toda essa mobilizagdo foi importante para a emergéncia do movimento
indigena, o que possibilitou uma nova postura politica das populagdes indigenas no cenario
nacional, tendo seu momento inicial o final da década de 1970. O movimento indigena e seus

principais desdobramentos e trajetoria serdo analisados a seguir.

2.2 A ORGANIZACAO DO MOVIMENTO INDIGENA NO BRASIL NAS DECADAS DE
1970 A 1990

O presente subtopico tem como objetivo analisar a organizagao do Movimento
Indigena e seus desdobramentos no Brasil a partir das Gltimas décadas do século XX. De
acordo com Delgado (2018), o que chamamos de movimento indigena constituiu a
confluéncia de diferentes articulagdes em torno de questdes que afetavam (e afetam)

diretamente os povos indigenas. Estas questdes dizem respeito, principalmente, as bandeiras
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de luta em torno da resisténcia ao esbulho territorial, demandas relacionadas a assisténcia, a
saude e educacao, dentre outras.

Munduruku (2012) aponta que a mobilizagdo dos indigenas teve inicio em meados da
década de 1970, quando as liderangas ultrapassaram as esferas de suas proprias comunidades
originarias. Até entdo, os indigenas estavam voltados muito mais para as suas proprias
necessidades e dificuldades de sobrevivéncia, e, por isso, procuravam resolver demandas em
nivel local, sem se envolverem com os problemas dos povos que estavam além de suas
fronteiras.

Tal movimento reuniu grande quantidade de etnias, que esqueceram diferengas e
conflitos historicos ,e passaram a construir uma pauta em comum, no que se referia a questao
da defesa e da promocgao dos seus direitos como terra, educagdo diferenciada e satde, dentre
outros direitos: “Na década de 1970 ocorreu uma gradual organizacdo do movimento social
indigena, o que propiciou o inicio do processo de sistematiza¢do da consciéncia de luta, ou
seja, estava se formando naquele periodo o que atualmente denomina-se de protagonismo
indigena”. (BICALHO, 2019, p.142) Bicalho corrobora com Daniel Munduruku ao afirmar
que, somente na década de 1970, os povos indigenas no Brasil conseguiram se unir em torno
de suas lutas. Estabeleceu-se, a partir dai um movimento mais organizado e articulado com
outras instituicdes sociais (como a Igreja Catolica, algumas Igrejas Evangglicas e
universidades), o que foi importante para o fortalecimento do movimento e para o
protagonismo das populacdes indigenas.

A ascensao do movimento indigena possibilitou a politica indigena. Inara do
Nascimento Tavares (2012, p. 26) diz que: “Por politica indigena, entende-se as iniciativas e
acodes cuja orientagdo provém dos proprios indigenas ou do movimento indigena”. Assim,
entende-se que, a partir da segunda metade do século XX, ocorreu o fim da politica
indigenista e a ascensdo da politica indigena. Por politica indigena compreendemos as
iniciativas e as agdes suscitadas pelos proprios indigenas.

O movimento indigena contou com a ajuda de diversas instituicdes e O6rgdos que se
sensibilizaram e auxiliaram os indigenas na organizagao e sistematizacdo do movimento. Uma
das instituicoes que contribuiu foi o Conselho Indigenista Missionario (CIMI). Sobre sua
atuagdo, pontua Andrezinho Cruz (2018, p. 37): “com apoio, principalmente, do CIMI, inicia-
se na década de 1970 a mobilizacdo politica dos povos indigenas, por meio da realizagdo de

Assembleias Indigenas”. O CIMI ¢ um orgao ligado as alas progressistas da Igreja Catolica,
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formadas a partir das diretrizes da Teologia da Libertagio Latino-americana®’ (TDL), que
propde uma agdo eclesial de cunho politico e social junto aos oprimidos e marginalizados da
sociedade.

O movimento indigena teve como mecanismo de articulagdo e organizagdo as
assembleias. Os encontros passaram a acontecer com mais frequéncia e em ambitos local,
regional e nacional, sempre mediados por entidades religiosas e liderancas indigenas.
Munduruku (2012) aponta que as assembleias foram as principais fontes da criagdo de uma
consciéncia coletiva, a partir de que as liderangas indigenas comegaram a ter uma
preocupagdo em relagdo as demandas de todos os povos indigenas no Brasil. Essas acdes
abriram caminho para o protagonismo indigena.

No final da década de 1970, varias assembleias foram realizadas por todo o territorio
nacional. No Boletim do CIMI, do ano de 1975, identificamos a seguinte matéria:

Apropriagdo de terras indigenas por parte de fazendeiros, prisdo e
espancamento de indios e a interferéncia de uma companhia madeireira em
area indigena sdo fatos que estdo acontecendo nos Postos de Limédo Verde,
Caiua, e Teiqué, todos na regido Sul de Mato Grosso. A denuncia foi feita
pelos indios Frederico Okogeakuti, da Aldeia Meruri, dos indios Bororo e
Paulo Tsaewora, da Aldeia do Sangradouro, dos indios Xavantes. Fizeram a
viagem ao Sul de Mato Grosso, cumprindo determinacdo da III Assembléia
dos Chefes Indigenas, realizada de 2 a 4 de setembro em Meruri. A
assembleia resolveu que esses indios percorreriam a regido para tomarem
conhecimento do que estava acontecendo, ja que as aldeias do Sul de Mato
Grosso s6 haviam mandado um representante para o encontro [...] Para
Okogeakuti e Tsaewora a luta dos indios é contra a morte. H4 uma
permanente ameaga a sobrevivéncia [...] Fazem parte de uma ampla escalada
de ataques vindos das frentes “civilizadas” de fazendeiros, empresas agro-
pastoris e madeireiras, estradas e projetos de colonizagdo, como uma guerra
ininterrupta. (BOLETIM DO CIMI, 1975, p. 8-9)

No Boletim anterior, temos conhecimento da situagdo vivenciada pelos indigenas da
etnia Bororo®® e Xavante” no Mato Grosso, na década de 1970. E importante salientar que

Bororos e Xavantes eram inimigos historicos, mas que se uniram para lutar contra os crimes

T «“A Teologia da Libertagio ¢ um movimento socio eclesial que surgiu dentro da Igreja Catolica na década de
1960 e que, por meio de uma analise critica da realidade social, buscou auxiliar a populagdo pobre e oprimida na
luta por direitos”. (CAMILO, 2011, p. 1)

% «Og Boréro (nome pelo qual ficaram conhecidos e cujo significado é “patio da aldeia”) se autodenominam
“Boe”. Sua Lingua esta classificada no tronco linguistico Macro-Jé. Atualmente as 11 aldeias Bordro estdo
situadas em seis terras indigenas localizadas no Estado de Mato Grosso. Essas terras constituem um territdrio
descontinuo e, em larga medida, descaracterizado do ponto de vista ecoldgico (devido ao desmatamento,
garimpo, e fazendas ao redor), correspondendo a uma area cerca de 300 vezes menor que o territdrio tradicional.
As terras indigenas s3o as seguintes: Meruri, Perigara, Sangradouro-Volta (ocupada pelos Xavante e nao
reconhecida como Boréro) e Tadarimana”. (SOUZA, PAGLIARO, SANTOS, 2009, p. 329)

¥ “Os indios Xavante pertencem ao grupo linguistico Akuen do tronco Macro-J&. O povo Xavante vive
atualmente no estado de Mato Grosso, em nove terras indigenas que sdo fragmentos de seu territdrio original.”
(GOMIDE, 2011, p. 117)
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que ameagavam sua sobrevivéncia. Como ja apontamos, um dos fatores que contribuiu para a
ascensdo do movimento indigena foi justamente a superacdo dos conflitos interétnicos
histéricos € a unido em torno de uma pauta comum. Nesse sentido, os povos indigenas
doMato Grosso, por meio das assembleias e encontros, estavam criando uma consciéncia
coletiva que foi fundamental para o surgimento do movimento dos indigenas daquela regido.

A formacdo dessa consciéncia coletiva foi o ponto de partida para que essas duas
etnias iniciassem o movimento de luta contra os crimes cometidos pelo Governo Ditatorial e
também por empresas particulares que eram livres para praticarem os mais diversos
desmandos contra o territorio dos Xavantes € Bordéros. Com as denuncias, as ‘“frentes
civilizadas” de Mato Grosso passariam a ser confrontadas pelas iniciativas indigenas.

Nos anos de 1980, o movimento indigena se fortaleceu nacionalmente. As assembleias
e encontros seguiram acontecendo ao longo das décadas seguintes e em outras regides do pais.
No Boletim do CIMI, do ano de 1980, temos a informagao que:

Nos dias 10 a 12 de dezembro de 1980, na Aldeia do Simdo, Sataré-Mawé,
municipio de Barreirinha, Am, estiveram reunidos todos os tuxauas Sataré-
Mawé, 26 ao todo, e 33 tuxauas e lideres das seguintes nacdes. Apurina,
Tembé¢, Karipuna, Tikuna, Munduruku, Wapixana, Kanamari, Miranha ¢
Tukano. Os tuxauas e lideres indigenas presentes vem denunciar a opinido
publica os seguintes fatos: O problema da terra ¢ o mais urgente. A FUNAI
ndo tem providenciado a demarcagdo das terras indigenas, tem feito
demarcagdo errada, tem permitido brasileiro entrar em area demarcada [...]
Todos os tuxauas e lideres indigenas e lideres indigenas dao total apoio a
luta do povo Karipuna, Galibi e Palikur contra a constru¢do da BR-156 que
corta o territorio dessas nagdes [...] Denunciamos o roubo da castanha dos
Munduruku do rio Karuma por motivo que a area nao estd demarcada, assim
como o roubo de madeira praticado pela madeireira AMAPLAC em cima de
terras dos Kanamari, no rio Jutai, que também sofrem exploracdo de mao-de-
obra e¢ nos precos da mercadoria [...] Denunciamos a FAB que tem
derrubado plantagcdes de café dos Tikuna de Benjamin Constant para
aumentar o campo de pouso, e também a venda das terras dos Tikuna, pela
familia Guedes. Exigimos que a FUNALI retire os invasores fazendeiros das
areas dos Tembédo Tei-Guama, principalmente o fazendeiro Mejé e cumpra
a demarcacdo prometida. Concluindo essa assembleia indigena exigimos a
liberdade de participar de outras reunides indigenas sem a proibicdo da
FUNALI, de acordo com o artigo 13 da Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos. (BOLETIM DO CIMI, 1980, pp. 13-14)

As populacdes indigenas do Amazonas promoveram importantes mobilizagdes. Por
meio das assembleias e encontros, as etnias fortaleciam suas lutas e reinvindicagdes. Na
assembleia das liderancas, realizadas no més de dezembro do ano de 1980, no municipio de
Barreirinha, estiveram presentes, segundo que nos informa o Boletim do CIMI, cinquenta e
nove liderancas das seguintes etnias: Sataré-Mawé, Apurind, Tembé, Karipuna, Tikuna,

Munduruku, Wapixana, Kanamari, Miranha e Tukano. Essas etnias construiam aliangas e
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articulagdes que foram importantes na conquista dos direitos e na luta contra os crimes
praticados pelos agentes externos.

Entre as dentincias apresentadas pelas liderangas, estava a questdo das terras que nao
haviam sido demarcadas pela FUNAI As invasdes de terras para a constru¢do de estradas era
outra problematica que assolava as populagdes indigenas. Como vimos anteriormente, 0s
Waimir-Atroari foram espoliados com os impactos da constru¢do da Rodovia 174. O crime
foi denunciado pelas liderancas indigenas do Amazonas, que se solidarizaram com os
indigenas das etnias Karipuna, Galibi e Palikur’®, cujos territorios também estavam sendo
invadidos com a constru¢do da BR-156, causando profundos impactos na vida daquelas
populacdes no municipio de Oiapoque, no Amapa.

Ainda na fala das liderancas indigenas, identificamos outros crimes praticados com
muita regularidade contra as populacdes indigenas locais, decorrentes da ndo demarcacao de
suas terras. Nisto se encontra a dentincia de roubo da castanha do territério dos Munduruku do
rio Karuma, bem como da madeira do territorio dos Kanamari, no Rio Jutai.

Para além de sofrerem com a invasdo de seus territorios, os indigenas ainda eram
submetidos a um regime de exploracdo de mao de obra para adquirirem as mercadorias
necessarias para a sua sobrevivéncia, cujos pre¢os também eram alterados, contribuindo com
a situacdo de exploragdo. Esta era a realidade de muitas outras etnias espalhas ao longo da
regido Amazonica, que, gragas as vozes de liderancas indigenas reunidas em assembleia,
estava sendo exposta aos olhos do mundo naquele contexto histérico.

Outro crime denunciado pelas liderangas indigenas do Amazonas estava relacionado a
presenga das forcas armadas nos territorios indigenas. Conforme abordamos anteriormente,
uma das preocupacdes do Governo Militar era a seguranga nacional e a defesa das fronteiras
contra os inimigos internos e externos''. Os indigenas, por habitarem as fronteiras,
precisariam estar sob vigilancia constante.

Desse modo, a medida que a presenca das Forgas Armadas se intensificava nos
territorios indigenas, verificou-se a ocorréncia de inumeros crimes cometidos por militares,
que viam essas populacdes como inimigos internos que, a qualquer momento, poderiam
causar uma revolugdo nacional. Assim, os crimes cometidos pela For¢a Aérea Brasileira

(FAB) nos territérios dos Tikuna do municipio de Benjamim Constant foi apenas um episédio

3%4Os povos indigenas da etnia Karipuna, Galibi e Palikur habitam a regiio do municipio de Oiapoque no Estado
do Amapa”. (GARCIA; BASTOS, 2009, p. 5)

3! Trinidad (2018) aponta que a seguranga nacional era o eixo central que sustentava a legitimidade do regime de
“democracia autoritaria”, imposta pelos militares com a conivéncia das elites econdmicas em 1964. O governo
achou legitimidade e o apoio necessario para poder interferir agressivamente nas comunidades e pacificar
rapidamente os grupos dos indios arredios.
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dos outros muitos crimes cometidos pelos militares contra as populagdes indigenas do
Amazonas, como informou o Boletim do CIMI.

Os encontros e assembleias indigenas, em que esses fatos e crimes eram denunciados,
nao passavam despercebidos e incomodavam as autoridades militares:

Em documentos do Conselho de Seguranca Nacional pode-se comprovar
como eram investigados desde grupos estudantis e sindicais que falavam da
questdo indigena, at¢ ONGs (nacionais ou internacionais) € missionarios
(especialmente do CIMI); vistos como perigosos por ter estrangeiros demais
e estar sempre presentes nas aldeias. As influéncias estrangeiras eram fonte
de inseguranca, criavam possiveis focos de subversao, que desestabilizavam
as regides habitadas pelos povos indigenas. O proprio CIMI era
habitualmente investigado como um foco de comunismo de especial perigo,
mas também eram considerados como tais e, portanto, vigiados
pesquisadores e periodistas, inclusive servidores da FUNAI que apoiaram
abertamente o livre direito de reunido das liderancas indigenas. (TRINIDAD,
2018, p. 271)

O Governo Ditatorial promoveu restrigoes e perseguicdes as liderangas, bem como aos
apoiadores da causa indigena. Na matéria, verificamos que uma das dentncias feitas pelas
liderancas indigenas foi justamente a proibicao de participar dos encontros e assembleias pela
FUNALI Em outra matéria veiculada pelo Boletim do CIMI, as liderancas indigenas reunidas
em assembleia em Goias no ano de 1978%% encaminharam ao presidente da FUNAI muitas
reivindicagdes e dentncias. Dentre essas reivindicagoes, estava o direito de participarem e se
expressar nas assembleias:

Isto vem ao nosso caso, porque hoje denunciamos a agdo policialesca que a
Funai vem exercendo sobre as comunidades indigenas, proibindo os indios
de participarem de encontros e reunides. Ao que parece a Funai teme o que ¢é
dito nesses encontros onde nada mais fazemos que relatar nossas lutas e
fracassos, os crimes praticados pelo branco nas comunidades nas quais cada
um de no6s esta integrado. (BOLETIM DO CIMI, 1978, p. 24)

Eram varias as perseguigdes e restricdes as assembleias indigenas desde a década de
1970. As persegui¢des eram realizadas por meio do FUNAI, que compactuava com a politica
de exterminio das populagdes indigenas promovido pelos militares. No entanto, mesmo
sofrendo as sangdes do oOrgdo indigenista, as liderangas indigenas lutavam pelo direito de
participarem desses encontros, porque compreendiam que tais encontros se constituiam um

mecanismo importante de afirma¢do do movimento indigena.

32 Esta assembleia foi realizada entre os dias 17 e 19 de dezembro do ano de 1978, em Goias. Estiveram
presentes nesse encontro os representantes das seguintes etnias: Karipuna, Palikur, Galibi, Dessana, Apurina,
Jamadi, Tapirapé, Xavante, Rikbaktsa, Pareci, Kaiwa, Kaingang e Guarani. O encontro foi de carater nacional,
pois estiveram presentes os representantes de grupos indigenas de varios estados como: Amapa, Amazonas,
Mato Grosso do Sul, Santa Catarina, Espirito Santo e Rio Grande do Sul. (BOLETIM DO CIMI, 1978).
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Além de ser um momento em que as populagdes indigenas se sentiam empoderadas
para denunciarem os crimes e violacdes, as assembleias também eram uma ocasido de
encontro ¢ comunhdo entre as etnias, que se sentiam fortalecidas em afirmarem suas
identidades. Nos encontros, as liderancas indigenas recebiam formacdo politica e juridica,
importante para uma acao mais eficiente diante dos atores e instituigdes governamentais. Este
auxilio técnico era realizado pelos apoiadores da causa indigena (no caso, principalmente os
missionarios do CIMI, os estudantes e outros atores da sociedade civil), que caminhavam
junto aos indigenas na luta pela obtencao de seus direitos cidadaos.

Todo esse ambiente de formagdo politica da realidade social contribuiu para que o
movimento indigena caminhasse rumo a uma autonomia em relacdo as organizagdes nao
governamentais e instituigdes indigenistas. Ou seja, as liderangas indigenas almejavam
organizar um movimento constituido, tendo a frente individuos com rostos e vozes indigenas.
A primeira organizacdo criada foi Unido das Nagdes Indigenas (UNIND), por um grupo de
estudantes indigenas de Brasilia. Entre esses estudantes estavam Marcos Terena, Angelo
Kretd, Alvaro Tucano, dentre outros que se tornaram liderancas conhecidas nacionalmente.
Posteriormente, surgiu a Unido das Nag¢des Indigenas (UNID)*.

Na matéria do Boletim do Centro Ecuménico de Documentacio e Informacao (CEDI)
do ano de 1982, encontramos o relato do I Encontro Nacional dos Povos Indigenas no Brasil,
realizado nos dias 6 a 9 de junho de 1982, na cidade de Brasilia. Na assembleia foi eleito

. . 35 .
como porta-voz do movimento dos indigenas Marcos Terena™, que registrou a luta das

33 Sant’Ana (2010) aponta que a UNIND se originou a partir da atuagio de alguns jovens indigenas que foram
enviados a Brasilia para estudar, no ano de 1980. Com essa abertura ¢ possibilidade, alguns jovens sairam de
suas aldeias rumo a Brasilia com a expectativa de que poderiam alcangar formacdo académica e escolar. Entre
esses jovens estava Mariano Marcos Terena, que comegou a ganhar destaque no grupo. Morando juntos no
mesmo local e compartilhando de expectativas e experiéncias em comum, esses jovens estudantes criaram lacos
de amizades e socializacdo, formando, nesse periodo, um pequeno time de futebol denominado de UNIND
(Unido das Nacgdes Indigenas). Com o passar do tempo e a interacdo entre eles, além do conhecimento mais
profundo com relagdo a estrutura da FUNAI, esses jovens deram inicio a uma série de reunides em Brasilia,
reunides que contavam com a presenca de caciques e de liderangas indigenas ja conhecidas no movimento
indigena. Dessas reunides, surgiram varias manifestagdes, reflexdes, debates e palestras sobre as politicas
vigentes, compondo aos poucos um grupo com bastante potencial politico. Em abril de 1980, a UNIND langou
oficialmente a associacdo, ainda sem uma diretoria ou estatuto, mas tendo na figura de Marcos Terena um dos
grandes representantes dessa mobiliza¢do e organizacdo do grupo, que contava, na época, com um grupo de
estudantes das etnias Karaja, Bakairi, Xavante, Urubu-Kaapor, Bororo, Terena, Canela e Pataxo.

 De acordo com Sant’Ana (2010) em agosto de 1980, surgiu uma nova associagio, que se intitulava Unido das
Nagdes Indigenas (com a sigla UNI), formalmente langada em Campo Grande/MS, estabelecendo uma diretoria
e um estatuto. Essa articulagdo foi liderada pelo Tio de Marcos Terena, Domingos Verissimo Marcos. Em abril
do ano de 1981, Marcos Terena foi eleito presidente da UNI, tendo como vice Alvaro Tukano. Estavam
presentes na assembleia tanto representantes da UNIND quanto da UNI.

35 De acordo com Munduruku (2012), Mariano Marcos Terena, da etnia Xané, como se autodenominam os
Terena, nasceu no municipio de Aquidauana, no estado do Mato Grosso do Sul. E um dos membros mais
conhecidos dentro e fora do movimento indigena, estando sempre a frente do grupo inicial que deu origem ao
movimento no Brasil. Piloto de formacdo, Terena também ¢é funcionario da FUNAI desde a década de 1980,
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populacdes indigenas, sendo apoiado pelas outras liderangas presentes. A seguir,
apresentamos a fala de Marcos Terena:

O simples fato de 235 lideres e caciques indigenas poderem se reunir durante
o més de junho de 6 a 9, em Brasilia traz consigo um valor histérico muito
importante, porque foi o primeiro encontro organizado e dirigido pelos
indios desde a chegada do primeiro homem branco ao nosso continente. Pela
primeira vez na histéria do Brasil, o homem indigena teve seu direito de
liberdade, de ir e vir, de reunido dentro da ordem e do respeito, respeitado
pelos orgdos de seguranca, pelas autoridades da FUNAIL pelos cidadaos
brasileiros, enfim. Varios pontos marcaram o carater historico dessa reuniao,
onde diversas personalidades e as maiores autoridades indigenas estiveram
presentes, tal como o Mario Juruna, simbolo da luta indigena no Brasil, o
cacique Narro, da tribo Kuikuro, que pela primeira vez participava de uma
reunido indigena, considerando como um momento de alegria e de sentirem
a for¢a que juntos podiam ter, até o representante dos Txucarramae, o lider
Megaron, da aldeia Kretire, estes ultimos, do Parque Nacional do Xingu.
Alguns outros indios viajaram até sete dias de barco para chegarem a uma
cidade e de 14 pegarem a condug¢do que os trouxe até Brasilia. Outros
passaram mais de 24 horas dentro de um Onibus sem terem sequer o que
comer. Houve, portanto, um grande esfor¢o por parte de todos esses indios,
vindos tanto de Oiapoque (Palikur), ao sul (Kaingangue), desde a Paraiba
(Potiguara) até os Apurind do Acre, todos com a unica finalidade de verem
suas terras regularizadas, tendo assisténcia médica, escola e plano de
desenvolvimento comunitario, segundo seus conhecimentos agricolas, e,
principalmente, para juntos escolherem seus representantes regionais e
nacionais, para as negociacdes com as diversas autoridades da sociedade
envolvente, dentro da ordem, da justica e do direito. (BOLETIM DO CEDI,
1982, p. 12)

A fala de Marcos Terena demonstrou a for¢a do movimento indigena na década de
1980. Terena ressaltou a importancia da realizacdo do I Encontro Nacional dos Povos
Indigenas no Brasil e do seu valor histérico, visto ser a primeira vez que se realizou um
evento organizado e planejado pelos proprios indigenas. Se, num primeiro momento, 0s
encontros e assembleias indigenas eram organizados e coordenados pelos apoiadores
indigenistas, a partir da década de 1980 as liderancas indigenas passaram a liderar o
movimento.

Na intervencdo de Terena também verificamos a realidade de negligéncia e exploragdo
promovidas pela politica indigenista no periodo da Ditadura Militar, que perseguia as
liderangas, bem como as proibia de participarem dos encontros e assembleias. Nesse sentido,
o I Encontro Nacional dos Povos Indigenas no Brasil foi um marco, por ser também a

primeira vez que os indigenas se reuniram sem sofrerem impedimentos ou perseguicdes por

tendo ocupado importantes cargos na instituicdo. E um critico da atuagdo do 6rgdo, em que defendeu a
necessidade de os sujeitos indigenas assumirem a sua direcao.
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parte dos militares. Tal conquista foi consequéncia das denuncias feitas pelas liderangas, que
ndo se calavam diante da perseguicao e das ameagas feitas tantos pelos funcionarios da
FUNAI, como pelos dirigentes militares. Marcos Terena também enfatizou participacdo das
liderancas indigenas representantes dos diversos grupos indigenas das vérias regides do pais,
que enfrentaram muitas dificuldades para participar do encontro.

Tal fato apontou para a expansdo do movimento indigena, que na década de 1980
adquiriu uma dimensdo nacional. O movimento passou a reunir os grupos indigenas de todo o
pais, que passaram a tragar uma pauta politica em comum na luta pelos seus direitos como:
terra, saude e educacdo diferenciada, bem como os diretos de representatividade politica por
meio de suas organizagdes e associacdes.

No final da década de 1970, muitas foram as liderangas indigenas que passaram a
ganhar destaque no cenario nacional. Marcos Terena, em fala registrada no Boletim do CEDI,
cita Mério Juruna®, outra lideranga muito influente no cenario nacional naquele momento.
No Boletim do CEDI do ano de 1984, identificamos uma matéria que aponta a importancia da
figura de Mario Juruna como lideranga indigena na década de 1980:

A eleigdo de Mario Juruna como deputado federal em 82 popularizou a
questdo indigena e terminou de abrir espago permanente para o assunto a
nivel parlamentar, para qual concorreram uma série de outras agdes
promovidas ou incentivadas por organizacdes ndo-governamentais de apoio
(campanhas, concentragdes, atos publicos). (BOLETIM DO CEDI, 1984, p.
3)

A atuacdo de Mario Juruna o projetou para o cendrio politico nacional e internacional.
Em 1982, elegeu-se deputado federal pelo Rio de Janeiro, cargo em que se destacou pela
defesa dos direitos indigenas. Criou a Comissdo Permanente do Indio na Camara dos
Deputados e ficou conhecido por carregar um gravador no qual registrava conversas e
promessas de politicos, como forma de demonstrar a falta de compromisso com as causas
indigenas.

A eleig¢do de um indigena para a Camara Federal, num periodo de extrema perseguigao

e violéncia, foi muito significativa para a consolidagdo da mobilizacdo e lutas indigenas nas

décadas de 1970 e 1980. Num periodo em que os indigenas ndo tinham nem a liberdade para

3% “Mario Juruna nasceu no ano de 1943, na Reserva Indigena Sdo Marcos, no municipio Barra do Gargas, em
Mato Grosso. Foi eleito cacique da Aldeia de Namunja, em Barras do Gargas. Defensor dos direitos indigenas,
desde os anos de 1970, Juruna percorria os gabinetes da Fundagio Nacional do Indio (FUNALI) para reivindicar a
demarcacdo de terras dos Xavantes. Em 1980, derrubou o veto do governo a sua saida do pais e viajou para
Rotterdam, na Holanda, onde presidiu o 4° Tribunal Bertrand Russel, de Direitos Humanos. Dois anos mais
tarde, candidato pelo Partido Democratico Trabalhista (PDT), de Leonel Brizola, foi eleito deputado federal pelo
Rio de Janeiro”. Disponivel em: https://educacao.uol.com.br/biografias/mario-juruna. Acesso em: 01 de janeiro
de 2021.
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se deslocarem em territorio nacional, a elei¢ao de Juruna quebrou paradigmas e demonstrou a
forca politica que o movimento indigena alcangou naquele contexto historico. Com isso, as
liderangas indigenas estavam presentes nas diferentes instituicoes e esferas do poder,
dialogando e cobrando justi¢a contra os crimes que eram cometidos pelo Estado.

Outra lideranca que se destacou nas lutas das populac¢des indigenas foi Margal de
Souza. Margal se tornou uma personalidade indigena mundialmente conhecida, quando
proferiu um discurso na visita do Papa Joao Paulo II no Brasil, no ano de 1980, no qual expos
para o mundo a cruel realidade pela qual passavam as populagdes indigenas no Brasil. Trés
anos mais tarde, em 1983, Margal foi brutalmente assassinado na aldeia em que residia.
Seguem alguns trechos do seu discurso:

Sou representante da grande tribo Guarani. Represento os indios desse pais
tdo pequeno para nds e tdo grande para aqueles que nos tomaram esta patria.
Somos subjugados e espoliados, morremos aos poucos porque 0s que
tomaram nosso chdo ndo nos ddo condi¢des de sobrevivéncia. Nossas terras
sdo invadidas, tomadas. Trazemos a tristeza pela morte de nossos lideres
[...]. Somos subjugados pelos poderosos, nossa voz é embargada pelos que
se dizem dirigentes do pais. Leve a nossa voz e o nosso clamor. Que outros
povos lutem por nés. A nagdo indigena estd morrendo no Brasil. Este Pais
que foi tomado. O Brasil ndo foi descoberto, foi tomado aos indios. Esta é a
verdadeira histdria que ndo contaram. (JORNAL O Globo, outubro de 1991)

O discurso de Margal de Souza apresentou a postura das liderancas indigenas nas
décadas de 1970 e 1980. Um primeiro aspecto dessa postura se relaciona a representatividade,
ou seja, as liderancas atuavam em nome e para uma coletividade, que ansiava que seus
clamores fossem ouvidos e atendidos. Naquele momento, Margal falava em nome de todas as
populagdes indigenas do Brasil, denominando-as de “na¢do indigena”.

Em seu discurso denunciou os crimes historicos cometidos contra as populacdes
indigenas, desde o famigerado “descobrimento”, e que se alastravam com mais intensidade
em todas as regides do pais naquele momento. Entre esses crimes estavam as invasdes das
terras e o assassinato das liderancas indigenas, que, como ele, ndo ficavam caladas diante da
realidade de exterminio e morte. Ao apresentar esses crimes, Marcgal de Souza ndo teve medo
e apontou os proprios dirigentes e governantes como autores das atrocidades cometidas contra
as suas populagoes.

No final do discurso, conclamou os povos do mundo inteiro a se juntarem a luta das
populagdes indigenas pela conquista dos seus direitos, principalmente pelo direito de viver em
tempo de ameaca a sobrevivéncia dos povos indigenas de todo o Brasil. Desse modo, a
coragem de liderancas indigenas como Margal de Souza fortalecia a luta dos povos indigenas

pela conquista dos seus direitos e contra os varios crimes e atrocidades que eram cometidos
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pelo Governo nos territérios indigenas. Tais crimes ndo foram ofuscados pelo siléncio das
vozes das liderangas indigenas assassinadas pelos militares e continuaram a ser denunciados
por muitas outras liderangas.

Outra lideranca indigena que se destacou em nivel nacional foi Ailton Krenak®’. Na
década de 1980, Krenak passou a se dedicar exclusivamente a articulagio do movimento
indigena: “Sob sua coordenacdo, o Movimento Indigena sofreu grandes mudancas, sobretudo
no que se refere ao incentivo a criagao de entidades de apoios, parcerias com universidades,
criacdo da Alianga dos Povos da Floresta e participagdes em foruns internacionais”.
(MUNDURUKU, 2012, p. 78-79) Ailton Krenak teve uma atua¢do marcante nos encontros e
secdes que anteciparam a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, que foi um
importante instrumento para o reconhecimento dos direitos indigenas como terra, satde e
educacao diferenciada.

Naquela ocasido, muitos grupos e liderancas indigenas de todas as partes do Brasil,
conscientes do seu papel enquanto construtores de sua cidadania, se deslocaram até Brasilia
para cobrar das autoridades politicas da época a garantia e a concretizagdo dos seus direitos na
nova Constitui¢do, que estava sendo discutida e elaborada. Desse modo, os direitos indigenas,
que seriam reconhecidos posteriormente na Constituicdo Federal de 1988, foi resultado das
mobilizagdes dos povos indigenas que ndo mediaram esforcos para estarem no Congresso
Federal, marcando participacdo ativa nas discussdes em torno dos seus direitos. Tais
populagdes ansiavam e lutavam nao somente pelo reconhecimento dos seus direitos, mas
também para o fim dos crimes e atrocidades cometidas contra a vida dos indigenas em todo o
territorio nacional.

Na imagem seguinte, Ailton Krenak participa de forma intensa de uma das sec¢des da
Constituinte de 1987°%, que anteciparia a promulgacdo da Constituicdo Federal do Brasil de
1988. Enquanto proferia seu discurso na tribuna do Congresso Nacional, Krenak pintou o

rosto de preto, com pasta de jenipapo, em sinal de luto e protesto pelo retrocesso na

37 «Ajlton Alves Lacerda Krenak, nasceu no ano de 1953, no municipio de Itabirinha, estado de Minas Gerais. E
um lider conhecido e reconhecido nacional e internacionalmente por seu comprometimento com as lutas dos
povos indigenas desde a década de 1980, quando passou a ser o coordenador e principal articulador da Unido das
Nagdes Indigenas (UNI)”. (MUNDURUKU, 2012, p. 78-79)

¥ “Durante a Assembleia Constituinte, os movimentos estavam representados pela Unidio das Nagdes Indigenas
(UNI), com aliados como a Associac¢do Brasileira de Antropologia (ABA), a Comissdo Pro-indio de Sdo Paulo
(CPI-SP) e o CIMI se articularam para que os direitos dos povos indigenas fossem assegurados pela nova
Constituicdo. A UNI coordenou a realizacdo de um ‘Programa Minimo dos Direitos Indigenas na Constituinte’
prevendo o ‘reconhecimento dos direitos territoriais dos povos indigenas como primeiros habitantes do Brasil’, a
‘demarcacdo e garantia das terras indigenas’, o “usufruto exclusivo, pelos povos indigenas, das riquezas naturais
existentes no solo e subsolo dos seus territorios’ e o reconhecimento e respeito as organizac¢des sociais e culturais
dos povos indigenas com seus projetos de futuro, além das garantias de plena cidadania”. (FERNANDES, 2015,
p. 150).
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tramitacdo dos direitos indigenas, que estavam sendo atacados pelos grupos politicos que

faziam oposic¢do a causa e ao reconhecimento constitucional dos direitos das populagdes:

Figura 04-Ailton Krenak numa secio da Assembleia Nacional Constituinte.
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Fonte: https://www.blogdoconde.net. Acesso em: 20 de junho de 2020

Ailton Krenak foi e continua sendo uma importante lideranca indigena da etnia
Krenak, reconhecido nacional e internacionalmente. Krenak se manifestou durante a sessao:

Sr. Presidente, Srs. Constituintes, eu, com a responsabilidade de, nesta
ocasido, fazer a defesa de uma proposta das populacdes indigenas a
Assembleia Nacional Constituinte, havia decidido, inicialmente, ndo fazer
uso da palavra, mas de utilizar parte do tempo que me ¢ garantido para
defesa de nossa proposta numa manifestacdo de cultura com o significado de
indignacdo e que pode expressar também luto pelas insistentes agressdes que
o povo indigena tem indiretamente sofrido pela falsa polémica que se
estabeleceu em torno dos direitos fundamentais do povo indigena e que,
embora ndo estejam sendo colocados diretamente contra o povo indigena,
visam atingir gravemente os direitos fundamentais de nosso povo [...]
Assegurar para as populagdes indigenas o reconhecimento aos seus direitos
originarios as terras em que habitam - e atentem bem para o que digo: ndo
estamos reivindicando nem reclamando qualquer parte de nada que ndo nos
cabe legitimamente ¢ de que ndo esteja sob os pés do povo indigena, sob o
habitat, nas areas de ocupacdo cultural, historica e tradicional do povo
indigena. Assegurar isto, reconhecer as populagdes indigenas as suas formas
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de manifestar a sua cultura, a sua tradi¢do, se colocam como condigoes
fundamentais para que o povo indigena estabelega relagdes harmoniosas com
a sociedade nacional, para que haja realmente uma perspectiva de futuro de
vida para o povo indigena, e ndo de uma ameaga permanente e incessante.
(BRASIL, Diario da Assembleia Nacional Constituinte, 1988, p. 572)

O discurso de Krenak expressou o anseio dos povos indigena em ter seus direitos
assegurados na Constituicdo Federal, e foi iniciado logo apds pintar seu rosto como sinal de
afirmac¢ao de identidade € como um ato de protesto contra os discursos e posi¢des contrarias
aos direitos fundamentais dos povos indigenas. Mesmo diante de um Congresso Nacional
constituido por grupos politicos contrarios as causas indigenas, Krenak denunciou a falta de
compromisso € as mentiras € campanhas contra o reconhecimento de tais direitos. Na medida
em que denunciou, Krenak apontou que a luta pelo reconhecimento dos direitos indigenas era
legitima e fundamental para a sobrevivéncia dessas populacdes no Brasil. Nesse sentido, a
terra, bem como o reconhecimento de suas diferentes formas de manifestar suas culturas e
tradi¢des, seriam apenas alguns direitos reivindicados pelas populagdes indigenas. Desse
modo, o seu discurso, na tribuna do Congresso Nacional no ano de 1987, marcou a luta pelo
reconhecimento dos direitos indigena na Constitui¢do Federal de 1988.

O movimento dos indigenas, que projetou nacionalmente liderangas indigenas como
Ailton Krenak, Mario Juruna e Marg¢al de Souza, tinha um perfil politico. O movimento, nesse
primeiro momento, ndo estava preocupado com a questdo da institucionalizagdo, sendo
poucas as organizacdes criadas. A principal organizagdo instituida foi a Unido das Nagdes
Indigenas (UNI). O cenario de mobilizagdo politica foi, aos poucos, cedendo lugar para a
atuagcdo das organizagdes, que passaram a representar os grupos indigenas. Apds a
Constituicdo Federal de 1988, o movimento dos indigenas se institucionaliza, e entram em
cena as organizacdes indigenas:

Com a Constituicdo de 1988, as coletividades indigenas tiveram reconhecida
sua capacidade juridica de se fazer representar por si proprias, independente
da agéncia indigenista. Isso contribui para que aumentasse nos anos
seguintes, as iniciativas de criagdo de organizagdes indigenas, que foram
cinco em 1988, ¢ oito em 1989. (OLIVEIRA, 2016, p. 280)

A Constituicdo Federal de 1988 foi proclamada com o discurso de promover a
democracia no pais. A partir de sua promulgacdo, os direitos indigenas passaram a ser
reconhecidos juridicamente. No entanto, ¢ importante ressaltar que a conquista de tais direitos
foi o resultado de muitas lutas e sangue derramado. A seguir, verificamos os direitos
indigenas encontrados no capitulo VIII, disposto no titulo VIII, da Constituicdo (art. 231 e
232).
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Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradi¢cdes, e os direitos origindrios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens. Art. 232. Os indios, suas comunidades e
organizacgdes sdo partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus
direitos e interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos do
processo. (BRASIL, 2019).

O artigo 231 da CF reconhece “organiza¢do social, costumes, linguas crengas e
tradi¢des, bem com os direitos originarios sobre as terras que ocupam, competindo a Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens”. Com isso, a partir da Constitui¢ao
Federal, os indigenas conquistaram no campo juridico a autonomia para viverem segundo
seus costumes e tradi¢des. Ao Estado caberia o papel de reconhecer, respeitar € promover essa
autonomia. Qualquer tentativa de integrar os indigenas, que era o antigo objetivo da politica
indigenista, seria um desrespeito assumido pelo Estado na Constituicdo Federal. Caberia
também ao Estado promover a demarcagdo e a protecao dos territorios indigenas.

Ja o artigo 232 trata da questdo da capacidade das comunidades e organizacgdes
indigenas de se autorrepresentarem e se organizarem politicamente. O Estado seria
responsavel pela garantia e promocdo dos direitos indigenas por meio do Ministério Publico.
As organizagdes passariam a ser as responsaveis pela promogao das politicas publicas para as
populagdes indigenas em cada territorio tradicional.

A Constitui¢do de 1988 possibilitou as condi¢des legais para a criagdo e a proliferagdo
das organizagdes indigenas por todo o pais: “agora, com amparo legal para a participacio
politica e juridica nos assuntos que lhes dizem respeito, os povos indigenas passaram a se
reorganizar politicamente para atuarem de forma ‘representativa’ quanto a suas demandas e
direitos”. (CRUZ, 2018, p. 42) A multiplicagdo das organizagdes indigenas teve também
como motivagdo o contexto internacional do final da década de 1980, marcado pela
preocupacdo mundial com as questdes ambientais. Os territorios indigenas passaram a ser
vistos como espacos de cuidado para com a natureza.

Outro acontecimento que possibilitou o fortalecimento e a propagacdo das
organizagdes indigenas foi a Convengao 169, sobre os povos indigenas e tribais, realizada
pela Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT), no ano de 1989, em Genebra, que discutiu
a importancia de se reconhecer os direitos coletivos das populagdes indigenas nas suas
dimensdes econOmicas, sociais e culturais. Além dessa questdo, a Convengao 169 tratou de
outros direitos importantes para as populagdes indigenas, como o direito a terra e a seu

usufruto exclusivo pelos indigenas.
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Em ambito nacional, a realizagdo da Conferéncia Mundial sobre o Meio Ambiente, a
ECO-9239, ocorrida na cidade do Rio de Janeiro, em junho de 1992, foi outro marco no
fortalecimento do movimento indigena. A ECO-92 teve como objetivo refletir um modelo de
desenvolvimento que levasse em consideracdo os cuidados com o meio ambiente. A
realizacdo dessa Conferéncia foi importante para que Estado concretizasse politicas publicas a
exemplo dos direitos basicos para as populagdes indigenas, ja que os olhos do mundo estavam
voltados para o pais naquele momento.

Oliveira (2016) aponta que o fato de o Brasil ser sede da Segunda Conferéncia Sobre o
Meio Ambiente e Desenvolvimento das Nagdes Unidas (ECO-92), levou os organismos
governamentais a acelerarem o processo de demarcagdo das terras indigenas e a darem um
sinal verde para os numerosos projetos de preservagao ambiental, inclusive os superpostos em
areas indigenas. Este fato, apontado pelo autor, revela que o Estado brasileiro s6 consegue
realizar politicas publicas voltadas para as populagdes indigenas sob pressdo ou a partir de
ameagas de paises ou organismos internacionais.

Essas transformacdes no campo nacional e internacional favoreceram o crescimento
das organizacdes indigenas. Muitas dessas organizac¢des no final da década de 1980 e inicio
de 1990 estavam presentes na regido Amazonica. Dessa forma, ndo podemos falar de um
movimento indigena nacional, sem mencionar as mobilizagdes que aconteciam nas varias
regides do pais. Na Amazdnia, o movimento indigena se fortaleceu com a emergéncia das
organizagdes indigenas, que se multiplicaram pelos municipios da regido e passaram a
representar e mediar as relacdes entre indigenas e Estado. No seguimento, analisaremos a
trajetoria do movimento indigena no Amazonas, especificamente a partir do surgimento das

organizagdes indigenas.

3% “A Conferéncia das Nagdes Unidas sobre o Meio Ambiente e o Desenvolvimento, também conhecida como
ECO-92, Ctpula da Terra, Cimeira do Verdo, Conferencia do Rio de Janeiro e Rio 92, foi uma Conferéncia de
chefes de estados organizada pelas Na¢des Unidas e realizada entre os dias 3 a 14 de junho de 1992 na cidade do
Rio de Janeiro, no Brasil. Seu objetivo era debater os problemas mundiais, introduzindo a ideia de
desenvolvimento sustentavel, um modelo de desenvolvimento econdmico menos consumista e mais adequado ao
equilibrio ecoldgico”. Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/ECO-92. Acesso em: 04 de janeiro de 2021.
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2.3 TRAJETORIA E INSTITUCIONALIZACAO DO MOVIMENTO INDIGENA NO
AMAZONAS

O movimento indigena, no seu momento inicial, foi marcado pelas mobilizagdes contra
as violacdes e crimes cometidos pela politica indigenista promovida pelo Governo Ditatorial.
Como vimos anteriormente, muitos foram os projetos de desenvolvimento regional impostos
para a Amazoénia, que, na pratica trouxeram, pouco desenvolvimento regional e muitas
consequéncias negativas para as populagdes indigenas, que passaram a sofrer na pele a
violéncia institucionalizada pelo Estado brasileiro. Nos escritos anteriores, apresentamos
algumas dentincias dos muitos crimes praticados pelos militares nos territorios indigenas na
Amazonia. As denuncias eram apresentadas pelas liderangas indigenas, que ndo se calaram
frente a realidade de exploracao e morte que se alastrava pelos diversos rincoes da Amazonia
durante o periodo da Ditadura Militar. Diante da ameaca de morte, as populacdes indigenas
passaram a se organizar € mobilizar em torno de uma pauta comum pelos seus direitos: terra,
saude, educac¢ao diferenciada e principalmente o direto a vida.

Esse movimento que, num primeiro momento, foi marcado pelas mobiliza¢des
politicas em torno da defesa da vida e pelo fim da violéncia promovida pelo Estado brasileiro,
se fortaleceu com a sua institucionaliza¢do, ou seja, com o surgimento das organizagoes
indigenas que se espalharam pelas varias regides do Estado. Esta nova configuracdo do
movimento indigena regional foi potenciada pela proclamacido da Constitui¢do Federal de
1988, que assegurou no campo juridico o funcionamento legal das organizagdes indigenas™.

Munduruku (2012) aponta que, com a aprovagdo da Constituicdo, houve o
reconhecimento da capacidade de organizacdo das sociedades indigenas e se constatou uma
mudanga na forma de atuacdo do movimento indigena, que passou a adotar uma nova postura
politica diante das demandas que surgiam. Houve, a partir daquele momento, a multiplicagao
das organizagdes de bases regionais, que passaram a questionar a representatividade em nivel
nacional, diante das necessidades regionais e locais. As comunidades tinham seus interesses
localizados e sabiam negociar diretamente com os poderes publicos locais. Esta nova
realidade se refletiu na criacdo de organizagdes regionais que atendiam com maior agilidade

aos anseios da populagao.

* Para Luciano (2006) a organizagdo ou associacdo Indigena ¢ uma modalidade formal e institucionalizada de
organizagdo que os povos indigenas tém adotado nos ultimos 30 anos uma forma de organizar, mobilizar e
articular a luta dos povos indigenas do Brasil.
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Para Tavares (2012), depois da fase da mobilizagdo politica, 0 movimento indigena
consolidou-se com a formalizagdo das organizagdes. Como aconteceu com a trajetoria de
outros movimentos sociais, 0 movimento indigena atingiu a fase de institucionaliza¢do das
acoes coletivas em fun¢do da conjugagdo de fatores relacionados a dinidmica interna do
movimento, como as articulagdes de “base”, a assessoria, a defini¢do e a execucao de projetos
sociopoliticos, formagdes de quadros de liderangas, etc.

Oliveira (2016) aponta que, no inicio da década de 1990, a regido Amazdnica possuia
aproximadamente 195 organizacdes, o que representava mais de dois tercos das organizagdes
indigenas existentes no Brasil naquele momento. Ainda na perspectiva do autor, a
proliferacdo de organizagdes indigenas pode ser explicada pela importancia dada a regido
Amazodnica internacionalmente. Dentro desse contexto mundial de fortalecimento das
politicas ambientais, as areas indigenas passaram a ser pensadas como importantes unidades
de conservacao.

Ainda segundo Tavares (2012), o crescimento das organizac¢des indigenas pode ser
explicado pelo fortalecimento da configuracdo politica indigena. Desse modo, o movimento
indigena conquistou o reconhecimento social gracas a apropriacdo do universo ideologico de
seus aliados ndo governamentais.

Na pesquisa realizada no Arquivo da Prelazia de Tefé, foi possivel encontrar
documentos que registraram a atuagdo e o surgimento dessas organizagdes nas varias regioes
da Amazonia, principalmente a partir da década de 1990. Em uma matéria do informativo
Movimento Indigena, verificamos a presenga das organizagdes indigenas e de sua atuagdo
junto as populagdes na regido do Rio Negro*', regido pioneira no surgimento das associa¢des

. ~ e 1y 42
€ organizagocs 1nd1genas .

1«0 rio Negro é o maior afluente da margem esquerda do Rio Amazonas, na Amazonia, na América do Sul,
banhado por trés paises da América do Sul: Colombia, (onde tem suas nascentes), Venezuela e Brasil e percorre
cerca de 1.700 km. E o mais extenso rio de guas negras do mundo, ¢ o segundo maior em volume de 4dgua, atras
somente do rio Amazonas, o qual ajuda a formar. Depois da jungdo com o Cassiquiare, recebe o nome de rio
Negro. Entra no territdrio brasileiro no estado do Amazonas e segue a dire¢do geral sudeste, banhando entre
outras, as localidades de Ig¢ana, Barcelos, Carvoeiro e Airdo. O rio Negro tem seus afluentes pela margem
esquerda: o rio Padauri, o Demeri, o Jagari, o rio Branco, o Jauaperi, o0 Camamanau. Pela margem direita os
principais afluentes sdo os rios: Igana, Uaupés, Curicuriati, rio Caurés, Unini ¢ o rio Jai”. Disponivel em:
http://www.ecobrasil.eco.br Acesso em: 25 de janeiro de 2021.

** Para Iubel (2015), com o incentivo dos missionarios salesianos, as primeiras associagdes comunitarias
surgiram no Alto Rio Negro no final dos anos de 1970. Estas funcionavam como cooperativas, e tinham como
principal objetivo organizar atividades produtivas coletivas e festas. Com a entrada de diferentes o6rgéos estatais
na regido, algumas pessoas ou grupos comegaram a divergir nos debates em torno de pautas como demarcagio
de terras, mineragdo e relacdo com os militares, por exemplo. Este foi o cendrio que impulsionou a formagao das
primeiras associacdes que foram além do carater cooperativo, ambicionando agdes politicas na intermediacao da
relacdo com os diferentes agentes estatais e externos as comunidades. As inumeras divisdes e divergéncias
levaram ao aumento consideravel, nos anos de 1980 ¢ 1990, do nimero de associagdes. Nesse contexto, lideres e
associagdes nasceram, cresceram e, eventualmente, desapareceram. Associacdes comunitarias deram lugar as
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Nos povo indigenas Tucanos, Tarianos, Baniwas, Dessanos, Barés, Tuiuas,
Cucuis, reunidos no II Encontro dos Povos Indigenas e Ribeirinhos do
Meédio Rio Negro, entre os dias 08 ¢ 09 de setembro do ano de 1994, na
cidade de Santa Isabel do Rio Negro, promovido pela Comissio da
Organizagdo Indigena do Médio Rio Negro (COIMRN), apoiado pela
Federacdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN), vimos a
publico reafirmar nosso compromisso de continuar a organizacao politica ¢
social de nossas comunidades como forma concreta de reivindicagdo legal e
legitima dos nossos direitos. Exigimos das nossas autoridades competentes
brasileiras que: Respeitem e reconhecam as decisdes e iniciativas
democraticas dos nossos povos, respaldados pela Constituicdo Federal. Que
demarquem imediatamente os nossos territorios tradicionais identificados e
delimitados [...]. Que as autoridades municipais ¢ estaduais parem de
pressionar e inibir as nossas iniciativas de trabalho e luta em defesa do bem-
estar das nossas comunidades. Como organizagdo indigena, ratificamos
nosso compromisso de continuar nossa luta pelos nossos direitos
constitucionais. INFORMATIVO MOVIMENTO INDIGENA, 1994, p. 8)

O movimento indigena na regido do Rio Negro foi um marco na luta das populacdes
indigenas no Amazonas: “Nesse sentido, vale lembrar a realizagdo da II Assembleia dos
Povos Indigenas do Alto Rio Negro, ocorrida em abril de 1987, e que foi um marco na luta
politica para todos os povos indigenas brasileiros”. (MUNDURUKU, 2012, p. 55) Foi na
regido do Rio Negro que surgiram as primeiras organizagdes indigenas de base regional e
local, como Federacdo das Organizagdes indigenas do Rio Negro FOIRN®, criada no ano de
1987, que veio a reunir ou congregar associagdes provenientes dos rios dessa regido. No
mesmo periodo, mais precisamente entre os anos del986 a 1987, outras organizagdes foram
criadas, como a Associacdo das Comunidades Indigenas do Rio Traira (ACITRUT). Estas
organizagdes fortaleceram as reivindicagdes dos direitos das populagdes indigenas do Rio
Negro junto as entidades governamentais. Demandas como demarcacdo de terras, satde e
educacdo diferenciada passaram a ser gerenciadas pelas organizagdes indigenas que se
tronaram representantes dos muitos grupos indigenas do rio Negro.

Ao longo da década de 1990, a FOIRN foi agregando outras organizagdes, a exemplo

da Comissdo da Organizagdo Indigena do Médio Rio Negro (COIMRN), que atuava na

chamadas associagdes de base, as quais passaram a constituir, juntamente, a base da Foirrn, um dos espagos onde
se faz o que localmente se designa pelo termo “politica indigena”.

# “Fundada em 30 de abril do ano de 1987, a FOIRN foi criada para defender os direitos dos povos indigenas
que habitam a regido do Rio Negro/AM. E uma associagdo civil sem fins lucrativos, sem vinculagdo partidaria
ou religiosa. Compde-se de 05 coordenadorias que retinem mais de 89 organizagdes de base representantes das
comunidades distribuidas ao longo dos principais rios afluentes do Rio Negro. Sdo mais de 750 comunidades,
onde habitam mais de 35 mil indigenas, compreendendo aproximadamente 10% da popula¢do indigena do
Brasil, pertencentes aos 23 grupos étnicos representantes das familias linguisticas Tukano, Aruak e Yanomami.
Na regido existem as seguintes etnias: Tukano, Desana, Kubeo, Wanana, Tuyuca, Piratapuia, Miriti-Tapuia,
Arapaso, Karapana, Bard, Barasana, Siriano, Makuna, Baniwa, Kuripaco, Baré, Werekena, Tariana, Hupda,
Yuhupde, Dow, Nadob e Yanomami”. Disponivel em: http://www.foirn. org. Acesso em: 25 de janeiro de 2021
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articulagdo das populacdes indigenas da regido do Médio Rio Negro. Essas organizagdes
continuavam a mobilizacdo das populacdes indigenas na luta pelos seus direitos. A reflexao
em torno dos direitos indigenas passou a ser feita a luz daqueles conquistados a partir da
Constituicado Federal de 1988, o que nos permite afirmar que as organizagdes indigenas
passaram a atuar na conscientizagdo e formacgao juridica de suas populacdes, para melhor
reivindicarem das autoridades o cumprimento e a promogao dos direitos constitucionalmente
assegurados, mas que ndo estavam sendo concretizados. Conforme Daniel Munduruku:
“Havia uma disposi¢do para fazerem acontecer as promessas que a Constituicdo recém-
aprovada fizera, principalmente aquela que o Governo iria demarcar todas as areas indigenas
num periodo de cinco anos, que ndo aconteceria posteriormente”. (MUNDURUKU, 2012, p.
56) E os indigenas da regido do Rio Negro, reunidos em torno de suas organizacdes e
associacdes™, se sentiam fortalecidos para lembrar aos governantes a questdo da demarcagdo
das terras, o respeito as suas organizacdes € as iniciativas proprias por parte das instincias
estaduais e locais.

As organizagdes indigenas continuaram se multiplicando na regido Amazodnica ao
longo da década de 1990. Logo no seu inicio, as populagdes indigenas da regido do rio
Madeira® entraram na dindmica da mobiliza¢do de suas lutas por meio das organizagdes e
associacdes, criando no ano de 1990 o Conselho Indigena Mura*’:

Uma nova organizagdo indigena local foi criada na Amazoénia. Reunidos em
assembleia nos 11 e 12 de agosto na cidade de Autazes (AM), no rio
Madeira, representantes de trés comunidades criaram o Conselho Indigena
Mura. A assembleia foi organizada pelos Mura para tratar dos problemas que

# “Na regido do Rio Negro, podemos verificar a existéncia de outras organiza¢des indigenas como: Associagdo
das Comunidades Indigenas do Baixo Rio Negro (ACIBRN), a Unido das Nag¢des Indigenas do Rio Tiquié
(UNIRT), que surgiu em contraposi¢do a Unido das Comunidades Indigenas do Rio Tiqui¢ (UCIRT); a Unido
das Nagdes Indigenas do Distrito de lauareté (UNIDI); a Associagdo das Comunidades Indigena do Rio Xié
(ACIRX); a Associacdo das Comunidades Indigenas do Rio I¢ana (ACIRI), a Associacdo de Mulheres do Alto
Rio Negro (AMARN); dentre outras organizagdes e associa¢des”. (IUBEL, 2015, p. 56,57)

# O Madeira é um importante rio na regido norte do Brasil. Sua nascente fica no territorio boliviano,
Cordilheira do Andes. No trecho inicial, possui 0 nome de rio Beni. Apos passar pelo territério da Bolivia, ele
banha os territorios dos estados brasileiros de Rondonia e Amazonas. O Madeira tem sua foz no rio Amazonas,
sendo o principal afluente deste rio. Os principais afluentes da margem direita sdo: o Mutum-Parana, Ribeirao,
Jamari, Machado e Jacy-Parana. J4 os da margem esquerda sdo: Ferreiros, Abund, Sdo Simdo ¢ José Alves”.
Disponivel em: https://www.suapesquisa.com/geografia do_brasil/rio_madeira. Acesso em: 07 de feveiro de
2021.

4 «A etnia Mura é originaria da regido compreendida pelo baixo Amazonas, Solimdes, Madeira, Autaz, Baetas,
Marmelos, Mataura, Aripuana ¢ Canuma. Atualmente estdo estabelecidos na regido das bacias hidrografica dos
rios Solimdes, Amazonas e Madeira. Os Mura pertencem a familia linguistica menor do sul do Amazonas
integrada pelas linguas Mura e Piraha. Os Pirahd seus parentes mais préximos habitam a regido do rio Maici,
afluente do rio Mamelos, tributario da margem direita do rio Madeira, localizada no interior do municipio de
Manicoré (AM). Por volta da segunda metade do século XIX, os Pirahd separaram-se do grande grupo Mura,
permanecendo ainda hoje, monolingues. Atualmente nio se observa qualquer relagdo entre os dois grupos, salvo
em reunides das liderangas indigenas de diversas etnias da Amazdnia, podendo-se considerar estes encontros
apenas ocasionais”. (PEQUENO, 2006, p. 133-134)
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atualmente enfrentam e discutir os direitos garantidos na Constituigdo
Federal, que até entdo desconheciam. Os Mura tém permanecidos isolados
de outros povos indigenas da regido Amazdnica. Em abril, no entanto,
alguns de seus representantes participaram da II Assembleia da COIAB
(Coordenagdo das Organizacdes Indigenas da Amazodnia Brasileira). Foi a
partir desse encontro que comegaram a discutir, com o apoio da COIAB, a
criagdo de uma organizagdo propria. (BOLETIM DO CIMI, 1990)

Como vimos anteriormente, as organizacdes indigenas da regido do Rio Negro, a partir
da década de 1990, passaram a pautar sua a¢do politica, tendo como ponto de partida os
direitos indigenas conquistados a partir da Constituicdo Federal de 1988. No relatorio,
verificamos que um dos objetivos dos Mura reunidos em assembleia foi discutir esses direitos
e tratar das problemadticas que estavam enfrentando. Dessa forma, a criacdo de uma
organizagdo seria um mecanismo fundamental para resolverem as demandas em seus
territorios e aprofundarem o conhecimento acerca dos direitos conquistados na Constitui¢do
Federal.

O relatoério apontou que os mura, até aquele momento, ndo tinham conhecimento dos
direitos indigenas conquistados, o que era resultado do isolamento dessa etnia em relacdo aos
outros povos, as suas organizagdes ¢ movimentos. Ainda de acordo com o relatério, os mura
comecaram a discutir a possibilidade de uma organizagdo propria, logo apos terem participado
de uma assembleia promovida pela Coordenagdo das Organizagdes Indigenas da Amazdnia
Brasileira (COIAB).

O fato de os Mura criarem uma organizacao a partir da participacao das assembleias da
COIAB nos remete para a questdo da funcdo das organizacdes indigenas, que ¢ justamente a
formac¢do de uma consciéncia coletiva que concorra para a defesa e promogao dos direitos. De
acordo com Luciano (2006, p. 68), “a principal tarefa de uma organizacdo indigena ¢ a defesa
dos direitos indigenas, em seu sentido amplo”. Foi essa consciéncia de luta coletiva pela
defesa e conquista dos direitos que levou as populagdes da regido do rio Purus*a criarem a
Organizacao dos Povos Indigenas do Médio Purus, em 1995.

Entre os dias oito e dez de junho 47 representantes indigenas dos povos
Apurind, Jarawara e Paumari decidiram em assembleia realizada na Aldeia
Manissua criar a Opimp (Organizagdo dos Povos Indigenas do Médio
Purus). Paticiparam como convocados dos eventos a Unido das Nagdes
Indigenas do Acre (UNI-AC), Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI) e a
COIAB. A criagdo da OPIMP visa lutar principalmente pela melhoria de

7«0 rio Purus tem suas nascentes nas colinas do Arco Fitzcarrald, na floresta baixa peruana dos departamentos
de Ucayali e Madre de Dios. Esse conjunto de cabeceiras representa um dos lugares mais inacessiveis do Peru. O
rio Purus entra no Brasil pelo estado do Acre no municipio de Santa Rosa do Purus, passando pelo municipio de
Manoel Urbano e entra no estado do Amazonas pelo municipio de Boca do Acre onde recebe as aguas do Rio
Acre. Segue pelo estado do Amazonas até desaguar no rio Solimdes”. Disponivel em: http:// www.ongestilo
devida.org.br. Acesso em 02 de fevereiro de 2021.
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vida dos povos indigenas da regido que enfrentam a exploracdo econdmica
de madeireiros e a exploracdo ideoldgica de grupos religiosos que
demonstram ndo ter o compromisso com a causa indigena. Durante a
assembleia, liderancas indigenas denunciaram que cerca de 90% das areas
indigenas, inclusive areas demarcadas estdo sendo invadidas. Alguns grupos
de familias indigenas que ndo permitem a entrada e a permanéncia dos
invasores estdo sendo ameagados de morte. (INFORMATIVO DA COIAB,
jun/jul, 1995, p. 5)

Como vimos, os Apurind, Jarawara e Paumari, que sdo etnias da regido do rio Purus,
também entraram na dindmica da institucionaliza¢do de suas organizagdes, criando no ano de
1995 a Organizacao dos Povos Indigenas do Médio Purus (OPIMP). As populagdes indigenas
do rio Purus estavam em comunhdo com outras organizacgdes indigenas da regido Amazonica,
como a COIAB, e de outros estados, como a Unido das Nag¢des Indigenas do Acre (UNI-AC).

As populagdes indigenas do rio Purus deixaram claro que sua organizacdo teria como
objetivo a melhoria de suas condi¢des de vida. Como em outras localidades da Amazodnia, os
indigenas do Purus estavam sofrendo com os desmandos provindos das a¢cdes de madeireiros,
que invadiam e devastavam seus territorios, além de explorarem a mao de obra dos moradores
das aldeias. Estas populagdes sofriam também com a invasdao de grupos religiosos
interessados apenas em expandir suas doutrinas e ter pouco compromisso com a causa, a
cultura e os costumes indigenas, realidade vivenciada em muitas aldeias na Amazobnia, que
tém suas praticas socioculturais proibidas por igrejas e denominagdes religiosas48 preocupadas
somente com o aumento do numero de fiéis.

Esta perspectiva motivou as populagdes indigenas da Bacia do Baixo Amazonas, que,

. r 4 .
congregados em torno do Conselho Geral da Tribo Sateré Mawé* (CGTSM), fortaleciam o
movimento indigena daquela regido:

Nos dias 13, 14 e 15 de setembro, o Conselho Geral da Tribo Sateré Mawé
(CGTSM), realizou na Aldeia Umirituba, no municipio de Barreirinha, uma
assembleia extra, na qual foi discutida, entre outras questdes, a conjuntura
das entidades e a elei¢do do dia 3 de outubro. A COIAB esteve presente,

* Muitas dessas igrejas e denominagdes religiosas sio de origens evangélicas neopentecostais que se
multiplicam entre as populagdes indigenas na regido do Médio Solimdes.

¥ «S30 chamados regionalmente Mawés. Ao longo de sua historia, ja receberam varios nomes, dados por
cronistas, desbravadores dos sertdes, missionarios ¢ naturalistas: Mavoz, Mauri¢, Mangnés, Jaquezes, Magnazes,
Mahués, Magnés, Mauris, Mawés, Maragna, Mahé, Magneses, Orapiun. Autodenominam-se Sateré-Mawé. O
primeiro nome Sateré, quer dizer “lagarta de fogo”, referéncia ao cla mais importante dentre os que compdem
esta sociedade, aquele que indica tradicionalmente a linha sucessoria dos chefes politicos. O segundo nome,
Mawé, que dizer papagaio inteligente e curioso e ndo € designacdo clanica. Os Sateré-Mawé habitam a regido do
Meédio rio Amazonas, em duas terras indigenas, uma denominada TI Andird-Marau, localizada na fronteira dos
estados do Amazonas e do Para, que vem a ser o territorio original deste povo, € um pequeno grupo na TI Coata-
Laranjal da etnia Munduruku. Os Sateré-Mawé também sdo encontrados morando nas cidades de Barreirinha,
Parintins, Maués, Nova Olinda do Norte e Manaus, todas situadas no estado do Amazonas”. Disponivel em:
https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:SateréMawé. Acesso: 01 de fevereiro de 2021.
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através do secretario da entidade, Obadias Sateré, que relatou aos presentes o
trabalho da COIAB referente & saude indigena, destacando os cursos de
formagdo de agente de satde, que tiveram a participacdo da COIAB, nas
areas indigenas Yanomami e no municipio de Labrea. Na assembleia
também foi discutida a eleicao de 94. Diversas liderancas manifestaram a
preocupacao com a escolha de candidatos que tivessem compromisso com a
causa indigena. (INFORMATIVO DA COIAB, 1994, p. 8)

O Conselho Geral da Tribo Sateré-Maw¢ foi criado no ano de 1991 pelos indigenas da
etnia Sateré Mawé, sendo uma iniciativa das suas liderangas, e um dos primeiros grupos a
criar uma organiza¢do indigena formalizada na regido Amazonica. Além do CGTSM, os
Sateré-Mawé também criaram outras organizacdes como a Organizacdo dos Professores
Indigenas Sateré-Mawé do Andira (OPISMA); a Organizacdo dos Agentes de Saude Indigena
Sateré-Mawé (OASISM); a Associagdo Indigena Sateré-Mawé do rio Andira (AISMA); a
Associagdo das Mulheres Indigenas Sateré-Mawé (AMISM); a Organizagdo dos Tuxauas
Sateré-Mawé dos rios Marau, Urupadi e Manjuru (TOMUPE), e a Associacdo dos Professores
Indigenas Sataré-Maw¢é do Marau e Urupadi (WOMUPE).

A grande quantidade de organizagdes criadas aponta para a avangada organizagdo e
articulagdo politica dessa populagdo na década de 1990, que, diante da necessidade de
representatividade de cada grupo, como professores, mulheres e agentes de satde, liderancas
tradicionais (tuxauas) criavam suas organizacdes e associagdes, fortalecendo politicamente
seu grupo na busca pela afirmagdo e reivindicagdo de seus direitos. A comunhdo, ou unido
dessas organizagdes e associagdes, foi fundamental para as reivindicagdes externas, ou seja,
aquelas feitas junto as entidades governamentais regionais e locais. Verificamos no final da
matéria do Boletim da COIAB a preocupacao dos Sateré-Mawé com o rumo das eleigoes do
ano de 1994. Esta preocupagdo estava relacionada ao apoio a um candidato que se
comprometesse com as causas indigenas, apontando para o engajamento e leitura critica do
contexto politico local feito por eles.

As populagdes indigenas da regido do Alto Solimdes também estavam articuladas em
torno de suas organizagdes. O Conselho Geral da Tribo Ticuna (CGTT) foi considerado como
uma das organizagdes indigenas mais antigas surgidas na Amazodnia. De acordo com Almeida
(2015), o Conselho Geral da Tribo Ticuna (CGTT) foi criado no ano de 1982, na comunidade
Vendaval, no municipio de Santo Antonio do I¢a, por liderangas indigenas Ticuna, reunidos
na II Assembleia Geral do Povo Ticuna. Ainda na perspectiva do autor, o CGTT num
primeiro momento passou a desempenhar um papel de dispositivo politico para o didlogo com

o Estado, atuando, primordialmente, em ac¢des voltadas para a defesa do territorio.
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O Conselho Geral da Tribo Ticuna (CGTT) conseguiu alcangar personalidade juridica
em 1997. A legalizacdo das organizagdes indigenas no campo juridico lhes possibilitou a
ampliacdo e a articulagdo com outros organismos ¢ instituigdes, especialmente com as
instancias governamentais que ficaram responsaveis pelas politicas assistenciais para as
populagdes indigenas, a partir da década de 1990 no Brasil™.

As organizacdes indigenas estavam articuladas com Coordenacdo das Organizagdes
Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB)*!, criada em 1989, tendo sua sede na cidade de
Manaus. De acordo com Cruz (2018), a COIAB foi criada para representar os povos € as
organizagdes indigenas da Amazodnia brasileira®®, comprometendo-se com os seguintes
objetivos: articular e conscientizar os povos e organizacdes indigenas, lutar pela garantia e
demarcacao da terra, estimular ¢ incentivar a tradi¢ao cultural. Novas demandas foram criadas
para que fossem cumpridos os objetivos propostos pelos indigenas, entre eles: a necessidade
de aprender a lidar com a burocracia administrativa exigida para o funcionamento legal da
organizagdo de acordo com as normas estabelecidas pelo Estado brasileiro.

A COIAB assessorava e acompanhava as organizacdes indigenas desde a sua criagdo, e
deu apoio aos Mura da regido do rio Madeira nas suas mobiliza¢des desde o inicio da década
de 1990. Os Mura, antes isolado das demais etnias e organizac¢des indigenas, comegaram a se
articular depois de participarem dos encontros e assembleias promovidas regionalmente. A
COIAB esteve presente na assembleia onde se deu organizagdo dos povos indigenas da regido

do rio Purus, fundamental para o fortalecimento da luta pelos direitos daquelas populagoes,

%0 “No inicio dos anos 90, um conjunto de decretos veio a transferir da FUNAI para os ministérios especificos as
atribuigdes de assisténcia ao indio no que tange a educacdo, a satde e ao desenvolvimento. Sobretudo no campo
da satde, muitas organizagdes indigenas da Amazonia vieram a fortalecer-se e a ampliar os eu escopo de atuagdo
através da parceria com a FUNASA, no estabelecimento de Distritos Especiais de Saude Indigena/DSEIs. Em
outras regides, no entanto, foram constatados alguns problemas graves na gestdo dos DSEIs, inexistindo ainda
uma avalia¢do mais geral e circunstanciada de seus efeitos. Também na esfera educacional surgiram articula¢des
novas envolvendo o MEC, as secretarias estaduais e municipais, bem como as associacdes de professores
indigenas, que precisam ser tomadas em consideracdo. Atualmente, existem programas e carteiras voltadas para
o atendimento a indigena em diferentes ministérios, Meio Ambiente (MMA), Desenvolvimento Agrario (MDA)
e Desenvolvimento Social”. (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 197).

*! “Fundada em 1989 e sediada na cidade de Manaus (AM), a COIAB representa 160 povos de nove estados
amazonicos. Sao eles: Acre, Amapa, Amazonas, Maranhdo, Mato Groso, Para, Rondonia, Roraima e Tocantins.
Juntos, abrangem cerca de 60% do total da populagéo indigena do pais, cerca de 44 mil pessoas. Somado a isso,
reinem 403 terras indigenas demarcadas e muitos outros territdrios que ainda ndo foram regularizados”.
Disponivel em https://www.socioambiental.org/pt-br/noticias-socioambientais/. Acesso em: 02 de fevereiro de
2020.

52 «A Amazonia brasileira é uma area com extensio de aproximadamente 5,2 milhdes de Km2 que corresponde a
61% do territorio nacional. A maior parte das Terras Indigenas estdo concentradas nesta regido. Sdo em torno de
110 milhdes de hectares onde vivem 60% da populacdo indigena do pais, estimada em aproximadamente 440 mil
pessoas, que falam mais de 160 linguas diferentes. Nesse imenso territorio, vivem ao menos 180 povos indigenas
distintos, além de grupos considerados “isolados”. Em toda a Amazdnia Legal, existem cerca de 114 registros da
presenca desses indigenas que optaram por viver de forma livre e autbnoma, sem contanto com a sociedade
envolvente”. Disponivel em https:// www.coiab.org.br. Acesso em: 3 de fevereiro de 2021.
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ainda seriamente ameacados. As populagdes indigenas da regido do rio Amazonas eram
acompanhadas pela COIAB, que auxiliava as liderancas Sateré-Mawé, na formacdo e
capacitacdo para melhor atuarem fora de suas aldeias e territorios.

Desse modo, a institucionalizagdo do movimento indigena pode ser compreendida
como mais uma estratégia indigena na busca pela sua afirmacdo. Para Bicalho (2019), as
populacdes indigenas por meio de suas organizagdes, assumiram um protagonismo socio-
politico tipico de uma tomada de consciéncia, que caracteriza a luta social e evidencia a
agencia coletiva como expressividade dos movimentos sociais.Portanto, formou-se no Brasil
um protagonismo indigena caracterizado pela atuacdo e pela consciéncia da necessidade da
luta social para fins de direitos especificos dos povos, na perspectiva da legalidade e da
legitimidade.

No organograma a seguir, temos um panorama das organizagdes indigenas presentes

na Amazonia e as suas articula¢des na década de1990:

Figura 05- Organograma das organizagdes indigenas da Amazonia brasileira

Fonte: Arquivo da Prelazia de Tefé.

A COIAB coordenava as organizacgdes e associagdes indigenas regionais e locais : A
Federagdo das Organizacdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN), a Associacdo das
Comunidades Indigenas de Taracud, Rio Uauapés, e Tiquié¢ (ACITRUT), a Unido das Nagdes
Indigenas do Distrito de Tauareté (UNIDI), a Associacdo das Comunidades Indigenas do Rio
Xié (ACIX), a Associacao das Comunidades Indigenas do Rio I¢ana (ACIRI), a Associacao
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das Comunidades Indigenas do Baixo Rio Negro (ACIBRN), a Associa¢ao Indigena de Ilha
das flores, a Associagdo de Mulheres do Alto Rio Negro (AMARN), a Casa do Estudante
Autéctone do Alto Rio Negro (CEARN), a Organizagdo dos Povos Indigenas do Rio Envira
(OPIRE), o Conselho Geral da Tribo Ticuna (CGTT), a Organizacao Geral dos Professores
Ticuna Bilingues (OGPTB), a Organizagdo das Comunidades Indigenas Munduruku (OCIM),
O Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé (CGTSM), a Unido das Nagdes Indigenas do Estado
do Amazonas (UNI-AM) e a Unido das Nagdes Indigenas de Tefé (UNI-TEFE).

Além disso, atuava em comunhdo com outros nove estados da regido da Amazodnia
brasileira que também tinham suas organizagdes indigenas. Estas organizagdes eram as que a
COIAB mantinha contato, dentre as quais, citamos: a Organizacdo do Povo Karipuna, situada
no Amap4; a Organizacdo Metaréia, situada em Ronddnia; o Conselho Indigena de Roraima
(CIR), que reunia as populacdes indigenas daquele estado; a Unido das Nagdes Indigenas do
Acre (UNI-AC), que mobilizava as outras organizagdes do Acre; a Unido das Nagdes
Indigenas do Estado do Nordeste (UNI-NE) e a Unido das Nagdes Indigenas da Regido Sul
(UNI-SUL). As articulagdes da COIAB se estendiam para a dimensdo internacional, com a
participacdo das liderancas indigenas nas assembleias e encontros promovidos pelas
organizagdes indigenas de outros paises sul-americanos, a partir do contato com a
Coordenadora de Las Oganizaciones Indigenas de Cuenca Amazonica (COICA)™. A troca de
conhecimentos entre as populagdes locais e os povos indigenas de outros paises sul-
americanos fortalecia a luta das populagdes indigenas na Amazdnia na busca pela conquista
dos seus direitos.

Na regido do Médio Solimoes, as populacdes indigenas se organizaram a partir do final
da década de 1980 em torno da Unido dos Povos Indigenas de Tefé (UNI-Tefé). No entanto,
para que se chegasse a criacdo da UNI-Tefé, o movimento indigena local passou por muitos

processos que serao objetos de nossas proximas analises.

3 «A coordenacio das Organizacdes Indigenas da Bacia Amazonica (COICA) ¢ considerada uma das maiores
organizagodes indigenas do mundo. Criada no ano de 1984 na cidade de Lima, no Peru, a COICA busca orientar
0s povos e organizagdes indigenas dos nove paises da bacia amazonica a somar esforgos na promocao, protegcao
e seguranca dos territorios indigenas, através da defesa de suas proprias formas de vida, principios e valores
espirituais e culturais”. Disponivel em: https:// www.coiab.org.br. Acesso em: 3 de fevereiro de 2021.
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24 OS AJURIS E ASSEMBLEIAS COMO INSTRUMENTOS DE FORMACAO E
CONSCIENTIZACAO POLITICA DAS COMUNIDADES NO MEDIO SOLIMOES

Como foi analisado anteriormente, 0 movimento indigena surgido a partir da década de
1970 foi um marco na histéria dos povos indigenas do Brasil. Foi a primeira vez que
indigenas de diversas etnias e das vérias regides do pais se uniram para denunciar os crimes
cometidos em seus territorios e lutar pela promogao de seus direitos, sobretudo pelo direito a
terra. No entanto, a ascensdo do movimento indigena numa perspectiva nacional refletia
iniciativas que brotavam das bases, ou seja, nos territorios indigenas espalhados pelas diversas
regides do pais. Eram também desses locais que surgiam as liderancas indigenas com o
objetivo de denunciar nas assembleias nacionais a dura realidade das suas populagdes. No
presente subtdpico, analisaremos a trajetoria das iniciativas indigenas na regido do Médio
Solimdes™, que foram momentos marcantes para afirmacdo de etnias na regido, inclusive, os
Omagua/Kambeba. Para isso, apresentamos o mapa da regido do Médio Solimdes e seus
afluentes.

Figura 06: Localizacio da regido do Médio Solimées
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Fonte: ALEIXO; NETO (2019).

> De acordo com Santos e Souza (2012), a 4rea que denominamos Médio Solimdes refere-se & mesma regido
definida por Rafael Barbi Costa e Santos e Mariana Oliveira e Souza. Estes autores afirmam que esta area inclui
além do médio curso do rio Solimdes, os rios Coari, Japura e Tefé, o Médio e Baixo curso dos rios Jurua e Jutai.
Nessa extensdo, habita uma populagdo que é reconhecida como possuidora de uma forte ascendéncia indigena,
muito embora até a década de 1990 poucos grupos tivessem pleiteado seu reconhecimento pelo Estado. A
mudanca nesse quadro ocorreu nas duas ultimas décadas, quando intimeros grupos de indigenas em potencial
passaram a afirmar sua condicao.
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O movimento indigena que comegou se organizar no Médio Solimdes, no final da
década de 1970, teve nos ajuris e assembleias os principais mecanismos de articulagdo e
expansdo. Para a Faulhaber (1987, p.89), “os ajuris para as populacdes amazonicas, sio como
uma espécie de mutirdo”. Os ajuris, nesse sentido, sdo momentos em que toda a comunidade
se reune para fazer um trabalho em comum: o plantio e a colheita da roga, limpeza da
comunidade, construgdes de igrejas, casas comunitdrias, etc. Ao trabalhar coletivamente,
essas atividades se tornam menos onerosas para o individuo e contribui para fortalecer os
lagos de solidariedade e amizade entre os comunitarios. Nos ajuris, a unido ¢ caminho para o
sucesso dos projetos de desenvolvimento da comunidade.

Na ata da reunido realizada na comunidade indigena Méria>, temos o exemplo dessa
cooperacgdo na regido do Médio Solimdes:

O Senhor Gercino tomou a palavra e falou para todos os presentes que
estavam reunidos para ver (combinar), se era possivel fazer uma limpeza
geral na comunidade. Pediu para cada um dar seu parecer a respeito do
assunto. Seu José falou que estd de acordo que seja feito uma boa limpeza,
uma vez que encontra muito “cerrada”. Seu Joaquim acha que a comunidade
deve ser limpa, mas, todos da comunidade devem participar da limpeza. O
Pedro disse que, s6 as mulheres e as criangas devem fazer a limpeza. Dona
Rosa tomou a palavra e disse que as mulheres e as criancas devem participar,
mas junto com todos os homens, porque todos sdo afinal da comunidade [...]
Depois de todos os presentes darem seu parecer, ficou combinado que:
Havera uma vez por més, limpeza no local, sendo no segundo sabado do
més. Todos os que estavam na reunido vao participar e ficaram encarregados
de convidar todos aqueles que ndo estavam na reunido para a proxima
limpeza que sera no proximo sabado, dia 22 de marco. (ATA DA REUNIAO
DA ALDEIA MERIA, 15 DE MARCO DE 1986, p. 1-3)

Se na dita sociedade dominante prevalece a ldgica do individualismo, nas sociedades
indigenas o interesse em comum supera o individualismo egoista. O bem da comunidade esta
acima do interesse particular e do privado, de modo que os problemas que as afligem sdo
resolvidos por todos os seus moradores. Na reunido da comunidade do Méria, ficou
combinado que todos ficariam responsaveis de uma limpeza geral, e que esta seria realizada.
No entanto, durante a reunido de planejamento um morador denominado Pedro sugeriu que
somente as mulheres e as criangas deveriam fazer a limpeza. Para este morador, a limpeza da
comunidade seria um servigo “leve” ja que os homens adultos costumavam fazer somente o

trabalho pesado, como a derrubada da mata para a constru¢do de rogas. Essa sugestdo foi

> “A aldeia Méria ¢ constituida pelos indigenas da etnia Miranha, estd situada proéximo no municipio de
Alvaries, no estado do Amazonas. Esta aldeia foi demarcada no ano de 1929, pelo antigo Servico de Protecdo
aos Indios (SPI)”. (FAULHABER, 1987, p. 37)
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confrontada por dona Rosa, que falou que ndo poderia haver distingdo de tarefas, ja que todos
seriam responsaveis pela comunidade.

A fala de dona Rosa demonstrou a emergéncia das vozes femininas no movimento
indigena no Amazonas e na regido do Médio Solimdes. A exemplo de Dona Rosa, as
mulheres passaram a ter maior participagdo e representatividade nas reunides, ajuris e
assembleias, transformando-se em liderangas que contribuiam na organizagdo e afirmac¢do do
movimento dos indigenas, conforme verificamos no relatorio a seguir:

As diversas situagdes levaram a populacdo indigena a se unir ainda mais,
mesmo o0s povos tradicionalmente inimigos (como Cambeba e Mayoruna),
resolveram enfrentar os problemas de forma organizada; atualmente na
Prelazia de Tefé existem trés organizacdes indigenas: CIJA-Comissdo
Indigena do Japura — organizacdo dos povos indigenas do rio Japura
(Kanamary, Miranha, Maku, ¢ Kaixana); AMIMS — Associacao de Mulheres
Indigena do Médio Solimdes — visa desenvolver a participacdo da mulher no
movimento indigena; UNI-TEFE, Unido das Nagdes Indigenas de Tefé —
incentiva e participa da organiza¢do dos outros dois movimentos, atua nas
areas da satde, educagdo, auto-sustentagcdo, e, na cidade leva informagdes
sobre a realidade enfrentada pelos povos para que a populagdo tome
consciéncia e tenha mais senso critico sobre as injusticas cometidas contra os
povos. (PROJETO COMPLEMENTAR TEFE, 1996, p. 3)

No relatorio do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), as mulheres indigenas
marcaram uma intensa e importante presenga desde o inicio da organizagdo do movimento
indigena. Assim, parteiras, agentes de saude, professoras e outros segmentos femininos
passaram a se reunir em torno de suas organizagdes e a lutar pelos direitos, juntamente com
outras organizagdes que vieram a fortalecer a luta das populacdes indigenas no Médio
Solimdes. Dessa maneira, a acdo (com) partilhada por meio dos ajuris nas aldeias indigenas
contribuiu para o fortalecimento dos lagos de fraternidade, que possibilitou a emergéncia da
luta coletiva, denominada movimento indigena. E as mulheres foram protagonistas no
processo de mobilizagdo das lutas politicas indigenas no Médio Solimdes.

Mas os ajuris transcendiam o espago de uma tinica comunidade, conforme relatado:

Os participantes das comunidades indigenas do Miratu, Jaquiri, Marajai,
Igarapé Grande, Méria, Barreira da Missdo de Baixo ¢ de Cima, Canamari
do Lago Marda, Mact do Lago Jutai, Apopoéri, e da serrinha estiveram
presentes nesta reunido [...]. Os representantes das aldeias Méria, Miratu, e
Barreira da Missdo de Baixo sentem que a colaboragdo no trabalho do
rogado ainda é pouca mais com o tempo vai crescendo. Os representantes
das aldeias Jaquiri, Barreira da Missdo de Cima, Igarapé Grande e Marajai
colocaram que os encontros de 2 em 2 meses foram validos e a unido e
organizacdo cresceram através dos ajuris (rocas comunitarias e etc) [...] Os
representantes das aldeias Jaquiri, Igarapé Grande e Barreira da Missao de
Cima e Baixo, afirmaram que na época da castanha hd sempre invasdes.
Estas comunidades se unem e tentam se proteger em relagdo a invasdo de
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pessoas estranhas. (ATA DA REUNIAO DA ALDEIA DA BARREIRA DA
MISSAO DE BAIXO, 1989, p. 1)

Eram os chamados ajuris intercomunitarios: ultrapassavam fronteiras étnicas e
territoriais e contribuiam para a formacao ou construg¢ao de aliangas entre as etnias. Na ata da
reunido da Barreira da Missdo de Baixo, os representantes das etnias do Médio Solimdes
relataram a importancia dos ajuris para a unido e organizagao das comunidades. As liderancas
de Méria, Miratu e Barreira da Missdo de Baixo relataram que os ajuris aos poucos ganhavam
importancia e contribuiam para o desenvolvimento € unido entre os comunitarios, ao passo
que os representantes de Jaquiri, Barreira da Missdo de Cima, Igarapé Grande e Marajai
apontaram que a realizagdo dos ajuris contribuiu para a unido e organiza¢ao das comunidades.
Por meio dos ajuris, projetos mais complexos, como ro¢as comunitarias e constru¢ao de casas
comunitarias, se tornavam menos onerosos pela unido e solidariedade dos moradores. A unido
das aldeias também foi importante para a defesa do territorio contra as ameagas externas. Foi
assim que as comunidades Jaquiri, Igarapé Grande e Barreira da Missdo de Baixo e de Cima
se uniram contra as invasdes de pessoas estranhas que adentravam seus territorios para furtar
os produtos naturais que eram essenciais para a sobrevivéncia daquelas populagdes. Assim,
por meio do trabalho coletivo, as comunidades estreitavam os vinculos sociais, que foram
fundamentais para o fortalecimento da luta coletiva das populacdes e de seus territorios contra
as ameagas externas, que, no contexto décadas de 1970 e 1980, eram intensas no Médio
Solimdes e em outras regides da Amazonia®.

No relatorio do 1° Encontro da Pastoral Indigenista da Prelazia de Tefé, encontramos
relato sobre os problemas enfrentados:

[...] na barreira da missdo onde vivem os indios Kokama, Ticuna e Tucano,
existe um sério problema que envolve a EMADE (Empresa Amazonense de
Dendé) que desde 1982 invadiu o porto dos indios e parte das terras a até
hoje ndo houve indenizagdo por parte da mesma. Entre os povos Kambeba,
Mayoruna ¢ Miranha existem invasdes por parte de madeireiros,
castanheiros e etc. Ja entre o povo Miranha no Mirata proximo ao Uarini no
rio Solimdes existe a presenca da Petrobras e a perspectiva de uma estrada

\

cortando a aldeia até a cidade de Uarini. Entre o povo Kanamari no rio

*°A partir do relatorio da IV* Assembleia Geral do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), realizada nos dias
22 a 26 de julho do ano de 1981, na cidade Cuiaba, temos conhecimento dos crimes cometidos as populagdes
indigenas em varias regides da Amazonia no periodo do final da década de 1970 e inicio da década de 1980. Diz
o relatorio: “Desse modo, a ndo demarcag@o das terras de varias etnias indigenas ao longo dos rios Jutai, Jurua,
Japura e Solimdes, estava acarretando a invasdo e a instalagdo das grandes empresas e do latifindio nas areas
indigenas. Em muitos casos, patrdes e regatdes exploravam vergonhosamente trabalhadores indigenas, pagando-
lhes em cachaca e outras quinquilharias insignificantes [...] Outros problemas que afligiam muitos povos
indigenas nessas regides eram o saque predatorio de madeira, que era € coibido pelas autoridades; a invasdes das
terras para essa atividade eram constantes e rotineiras e a caga comercial do peixe para abastecer as cidades,
estava provocando o exterminio de muitas espécies e privando essas populagdes de uma fonte essencial de
alimenta¢io”. (RELATORIO DA ASSEMBLEIA GERAL DO CIMI, JULHO, 1981)
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Japura proximo a cidade de Marda os mesmos sofrem exploragdo por parte
dos madeireiros, comerciantes e etc. Os Katukina no Bi4 sentem a presenca
de marreteiros e a presenca de doencas como maldria, gripes e resfriados.
(RELATORIO DO 1° ENCONTRO DA PASTORAL INDIGENISTA DA
PRELAZIA DE TEFE/AM, 1989, p. 2)

As populagdes indigenas do Médio Solimdes estavam sofrendo com a implantagio de
projetos desenvolvimentistas. No relatorio, temos conhecimento da invasdo da Empresa
Amazonense de Dendé (EMATER)”, que foi instalada no ano de 1982, na Barreira da
Missdo, proximo ao municipio de Tefé, como fruto do programa Polamazonia®®. Este foi um
dos projetos criados pelo Governo Ditatorial para desenvolver o potencial economico da
regido, por meio da exploracdo dos recursos naturais. A implantagdo da EMATER gerou
conflitos pela questdo da terra na Barreira da Missdo, territorio dos Ticuna, Kambeba e
Kokama. O relatério também apontou a invasdo das terras dos Miranha, no municipio de
Uarini, pela Petrobras, provocando a degradacao do meio ambiente, bem como outros crimes
cometidos pelos funcionarios da empresa contra aquelas populagoes.

Se por meio dos ajuris as populacdes indigenas da regido do Médio Solimdes
comecgaram a criar uma consciéncia da luta coletiva, as assembleias se tornariam o principal
mecanismo para a mobilizagdio do movimento indigena. As assembleias aconteciam
geralmente nas comunidades, tendo a frente liderangas indigenas que contavam com o apoio e
auxilio dos membros do Conselho Indigenista Missionario (CIMI). O CIMI teve uma atuagao
importante na organizacdo do movimento indigena local, como diz Francisca Cardoso da
Silva (2019, p. 66):

Na regido do Solimdes, a atuagdo do CIMI se deu desde a década de 1970,
quando a Prelazia de Tefé comegou a organizar a criagdo de uma Equipe do
Conselho Indigenista Missionario — CIMI/ Pastoral Indigenista. Desde entdo,
com o intuito de contribuir com os projetos de vida dos povos da regido do
Médio Rio Solimdes, as equipes vém realizando diversas atividades voltadas
para as areas juridicas, politicas publicas (satde e educagdo), terra,
sustentabilidade, organizacdo social, fortalecimento cultural (medicina
tradicional, festas culturais, artesanato), controle social, meio ambiente e etc.
(SILVA, 2019, p. 66)

*’Chaves (2018) aponta que a Empresa Amazonense de Dendé (EMATER) foi um dentre os grandes projetos da
POLAMAZONIA. Em 1982, a EMADE foi instalada em uma éarea conhecida como Barreira da Missdo, na
regido do Médio Solimdes, no municipio de Tefé. A implantagdo desta empresa nessa area gerou enormes
conflitos com a populagdo local, dentre os quais podemos destacar os conflitos com os moradores da
comunidade indigena Nova Esperanga, formada pelos grupos Ticuna, Cambeba e Cocama, que naquele
momento lutavam pela demarcacido de suas terras. Atualmente essa area corresponde a Terras Indigenas (TI)
Barreira da Missdao. A EMADE chegou a plantar 1.400 hectares de dendé e encomendar a unidade de extragdo
desse plantio.

¥ Ainda de acordo com Chaves (2018), o POLAMAZONIA foi criado no ano de 1974 e tinha como finalidade
explorar as potencialidades naturais da regido. Foram criados 15 centros de exploracdo agropecudrios e agro
minerais, distribuidos entre varios municipios do estado.
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O Conselho Indigenista Missionario CIMI passou a promover formagdes juridicas,
para que os indigenas tivessem conhecimento dos seus direitos na legislagdo brasileira,
principalmente, sobre a questdo fundiaria e sobre outras atividades envolvendo
sustentabilidade, organizagao social, fortalecimento cultural, controle social € meio ambiente.

Em pesquisa ao Arquivo da Prelazia de Tefé, foi possivel encontrar atas e relatorios de
diversas assembleias realizadas na década de 1980. Em 1986, foi realizada uma em Miratu™ :

Nos dias 22, 23 e 24 de abril do ano de 1986, estiveram reunidos na aldeia
Miratu, as seguintes aldeias: Barreira da Missdo (Kokama e Ticuna); Méria ¢
Miruatu (Miranha); Laranjal e Jaquiri (Cambeba); Marajai (Mayoruna);
Orique (Ticuna, Alto Solimdes); Sapotd (Kokama, Alto Solimdes) e Sao
José e Parica (Canamari Rio Japura). Estiveram presentes os tuxauas:
Venancio, Sabino, Raimundo, Adriano, Antonio, Pereira, Pedro. As outras
aldeias mandaram representantes, somando ao todo um total de 70
participantes [...]. Além de se apresentarem, cada um falou dos problemas
que o seu grupo estd enfrentando no momento, sendo a demarcagao de terras
o principal problema. Depois do intervalado (merenda), o grupo continuou
colocando os seus problemas sobre aa terras falando das invasdes de
madeireiros e castanheiros. Os Cocama da Barreira da Missdo falaram do
problema com a EMATER, (empresa de dend€) que hd anos estd sem
solu¢do. Antonio de Tertuliano de Tabatinga também falou da demarcagdo
das terras por 14 e o impasse criando com a FUNAIL Todos falaram
claramente que a Funai ndo funciona e que o delegado e seus funcionarios s6
ficam prometendo coisas, mas nunca cumprem. Foi dada a sugestdo de
redigirem documento a ser entregue na FUNAI e Manaus pelos tuxauas
presentes [...] Outro assunto que mereceu bastante discussdo foi a educacgio.
Sentiu-se a necessidade de ter uma educacdo mais voltada para os povos
indigenas da regido, exemplo da Cartilha Ticuna que acabou de sair agora,
foi citado. (RELATORIO DA ASSEMBLEIA ALDEIA MIRATU, 1986, p.

1)

Esta assembleia demostrou a consolidagao e expansao do movimento indigena na
década de 1980. A partir desse periodo, as assembleias passaram a ser organizadas pelas
liderancas indigenas, que geralmente eram os tuxauas, professores, agentes de satde e
mulheres que estavam a frente das suas comunidades. Na assembleia, estiveram presentes
etnias do Médio e Alto Solimdes, e os representantes dos grupos indigenas apontaram que a
terra era o principal problema enfrentado naquele momento. A ndo demarcacao das terras
resultava do descaso da FUNAI, que n3o se empenhava nos processos de demarcacio
exigidos pelas etnias, e a negligéncia do 6rgdo indigenista e dos seus funcionarios foi outra

questdo apontada pelas liderancas indigenas, que exigiam uma atua¢ao mais concreta.

%% «A aldeia Miratu dos indigenas da etnia Miranha, esta localizada na regido do municipio de Uarini, estado do
Amazonas. Esta aldeia teve sua area reconhecida e delimitada no ano de 1929, pelo entdo Servigo de Protegdo
aos Indios (SPI1)”. (FAULHABER, 1997, p. 91).
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A ndo demarcacdo também ocasionava a invasdo das terras por madeireiros e
castanheiros que exploravam essas areas em nome de grandes empresas, como a EMATER.
Como vimos anteriormente, a empresa invadiu a comunidade da Barreira da Missao,
provocando a degradacao das terras e populagdes ali residentes. A educacao foi outro tema
muito debatido pelas liderancas indigenas, que sentiram a necessidade de ter em uma
educacado propria, a partir do universo sociocultural do seu grupo ou etnia.

0

. . . . . .6
No mesmo ano de 1986, foi realizada outra assembleia na comunidade Jaquiri™ :

Nos dias 2 a 21 de dezembro de 1986 estiveram reunidos na aldeia Jaquiri
representantes dos povos Cambeba, Ticuna, Mayoruna, Miranha para
discutir a seguinte questdo: Alojamento de indios na cidade de Tefé quando
chegam com problemas de satide. O encontro foi coordenado pelo Raimundo
Cruz. Depois de uma discussdo os representantes decidiram mandar um
projeto para a Fundacio Nacional dos indios em Manaus, sobre a compra de
um terreno e casa, para prever as necessidades dos indios doentes que
chegam em Tefé. [...] Faz tempo que nds estamos sentindo a necessidade de
um alojamento assim e s6 agora que conseguimos tratar deste assunto devido
a luta demorada pela demarcacio de nossas terras. (ATA DA REUNIAO DA
ALDEIA JAQUIRI, 1986, p. 1)

O trecho da assembleia ocorrida na comunidade Jaquiri mostra que estavam presentes
somente as liderangas indigenas da regido do Médio Solimdes, como os Kambeba, residentes

62 .
e 0s Miranha de

em Jaquiri, os Mayoruna de Marajai®', os Ticuna da Barreira da Missdo
Méria. A assembleia foi organizada pelas liderangas indigenas, coordenada por Raimundo
Cruz®, que na época estava a frente da comunidade Jaquiri. Santos (2015) afirma que a
intensa e comprometida participacdo no movimento indigena motivava as liderancas
indigenas a buscarem mais conhecimento juridico, e, assim, garantir acesso a educacao, posse
da terra, saude e melhorias de vida da comunidade. Nessa direcdo, as liderancas indigenas do
Médio Solimdes, por meio da efetiva participagdo no movimento indigena, passaram a ter

uma consciéncia critica na busca de seus direitos.

60 «A aldeia Jaquiri, est4 localizada em uma ilha na margem esquerda do rio Solimdes, no municipio de Marda,
proxima a cidade de Alvardes e Tefé, no estado do Amazonas. Esta aldeia ¢ constituida pelos indios da etnia
Kambeba, e seu territorio reconhecido no ano de 1987”. (FAULHABER, 2011, p. 104)

%' De acordo com Faulhaber (2011) ,a aldeia Marajai, onde residem os Mayoruna, esta localizada no municipio
de Alvardes no Estado do Amazonas. Esta aldeia teve seu territorio demarcado no ano de 1987.

62 “Na aldeia da Barreira da Missdo vivem os Ticuna, esta localizada no municipio de Tefé. Esta aldeia teve sua
area demarcada no ano de 1987”. (CHAVES, 2018 p. 38)

63 «“Raimundo Cruz da etnia Kambeba, pertence 4 familia Cruz, cujos membros deram importantes contribui¢des
na organiza¢do do movimento indigena no Médio Solimdes. Raimundo Cruz participou diretamente da criagdo
da UNI/Amazonas, nos anos de 1980”. (CRUZ, 2018, p. 15).
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Na década de 1990, as assembleias mobilizavam as populacdes indigenas nas muitas
localidades do Médio Solimdes. Como exemplo, apresentamos a assembleia realizada pelas
etnias Kanamari, Miranha e Maku, em 1992:

Estamos desde o dia 20 de agosto reunidos em assembleia, na aldeia Lago do
Maraa, pertencente ao povo Kanamari, onde permaneceremos até o dia 24 de
agosto do corrente ano. Somos indios Miranha, Kanamari ¢ Maku. O
objetivo da nossa assembleia ¢ fortalecer nossa organizacdo. Para tanto,
estamos discutindo nossos problemas e procurando nos organizar melhor,
onde chegamos a formar uma comissdo que a partir desta assembleia devera
juntamente com as aldeias do Médio Japura para garantir a sobrevivéncia da
organizacdo indigena. Achamos que s6 assim atingiremos nossa autonomia
e, respeito e garantia dos nossos direitos (RELATORIO DA ASSEMBLEIA
DA ALDEIA LAGO DO MARAA, 1992, p. 2).

Nesta assembleia, as liderangas das etnias Miranha, Kanamari e Maku, estavam
reunidas com o objetivo de fortalecer a sua organizagdo. Verificamos que as liderangas, na
década de 1990, estavam a frente do movimento indigena, concretizando a autonomia em
relacdo aos apoiadores indigenistas, principalmente os missionarios do CIMI. Conscientes do
seu protagonismo, as liderancas indigenas sentiram a necessidade de expandir o movimento
indigena no Médio Solimdes como forma de atender as demandas de todos os grupos
indigenas locais. De acordo com Maciel (2009), o movimento indigena local, para efetivar sua
autonomia e expansao, precisou ultrapassar as fronteiras e sair dos encontros esporadicos, que
reuniam poucas aldeias, para assembleias gerais e regionais, com a participacdo de todos os
grupos indigenas da regido. O movimento passou a incentivar os encontros de professores
indigenas, mulheres, parteiras e outros segmentos. Desse modo, a palavra articular, passou a
ser a palavra de ordem do movimento indigena.

Tal articulacdo se dava em varios niveis das relagdes sociais locais, como entre as
comunidades, entre os diferentes grupos étnicos, entre as liderancas e as comunidades, com a
propria Igreja Catolica, que continuava a ser parceira. Toda essa articulagdo continuava a ter
como centralidade os interesses comuns das populacdes indigenas na sua luta por melhores
condig¢des e na promogao da vida.

O movimento indigena no Médio Solimdes, no final da década de 1980 e inicio de
1990, passou pelo processo de institucionalizagdo, com a criagdo da Unido das Nagdes
Indigenas de Tefé (Uni-Tefé):

No final dos anos 80, o processo de mobilizagdo étnica resultou na formagao
na formac¢do da Unido das Nagdes Indigenas de Tefé (UNI-Tefé). Essa
organizacdo estava ligada a Coordenagdo das Organizagdes Indigenas da
Amazoénia Brasileira (COIAB), que também foi formada no ano de 1989.
(CHAVES, 2018, p. 20)
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“No movimento indigena entrou numa nova dindmica com a criacdo de uma
organizacdo: ‘A UNI-Tefé’ pode ser entendida como um esforgo dos indios no sentido de
unificarem suas lutas no Médio Solimdes frente a tantos agentes interculturais”. (MACIEL,
2009, p. 102) A UNI-Tefé¢ deu continuidade ao trabalho que antes era realizado pelas
liderancas indigenas com o apoio dos missionarios do CIMI. Por meio de seus coordenadores,
ficou responsavel pelo trabalho de formacdo e conscientizagdo das populagdes indigenas
através das assembleias e dos encontros. Seria de responsabilidade dessa organiza¢do o apoio
as associacdes de mulheres e professores indigenas que comecavam a surgir no Médio
Solimdes.

A UNI-Tefé se constituiu como uma organizagao juridicamente reconhecida em 1993,
quando as populacdes indigenas locais se reuniram em assembleia geral:

Realizou-se de 11 a 16 de marco do corrente ano, na aldeia Sdo Pedro, rio
Japura, a I Assembleia Geral da Unido das Nagdes Indigenas de Tefé (UNI-
Tefé). Estavam presentes nesta assembleia cerca de 120 representantes dos
povos Kokama, Ticuna, Mayoruna, Kambeba, Miranha, e Kanamari de 16
aldeias espalhadas no Médio Solimdes e Japura. Os principais assuntos e as
resolugdes mais importantes foram as seguintes: Aprovacdo da proposta de
Estatuto para a UNI-Tefé; Eleicdo da Coordenagao Executiva e do Conselho
Fiscal da UNI-Tefé; Apresentagdo dos coordenadores locais da UNI-Tef¢,
escolhidos pelas aldeias; Reflexdo sobre autonomia da Comissdo Indigena
do rio Japura. No final dessa reflexdo, os indios Miranha e Kanamari do
Japurd, escolheram uma nova comissdo composta por seis indios que
assumiram a responsabilidade de levar em frente os trabalhos da organizacgao
indigena no Japura, que até entdo, eram coordenados pela UNI-Tefé. Ainda
nesta assembleia se discutiu o plebiscito de 93, levantamento dos principais
problemas das aldeias tais como: invasao de garimpeiros na area Caixana, do
Mapari, invasdo de peixeiros e cacadores, desvalorizagdo da cultura
tradicional, presenca de brancos (ribeirinhos) nas areas indigenas. E ainda se
discutiu o ano internacional dos Povos Indigenas e o ano da demarcacao.
Preocupados com a demarcagdo de suas terras e com a divulgacdo do ano
internacional dos Povos Indigenas, os indios decidiram elaborar um
documento, na prépria assembleia, exigindo a imediata demarcagdo e
homologagdo de todas as terras indigenas do Médio Solimdes e Japurd, bem
como de todo o Brasil, até outubro deste ano, conforme o prazo determinado
pela Constitui¢io Federal. (RELATORIO DA I ASSEMBLEIA DA UNI-
TEFE, 1993, p. 4)

Esteve presente nesta assembleia uma grande quantidade de representantes e liderangas
indigenas de varias etnias do Médio Solimdes e do rio Japurd, como Kokama, Ticuna,
Mayoruna, Kambeba, Miranha, ¢ Kanamari, provenientes de 16 comunidades espalhadas ao
longo desta regido, e tal dado aponta para a abrangéncia que o movimento indigena alcangou
na década de 1990. Esta assembleia, conforme afirmamos anteriormente, foi o ponto de
partida para o reconhecimento no campo juridico da UNI-Tefé. A principal pauta da reunido

foi justamente a aprovacao do estatuto que orientaria as agdes da organizacao. Eis um trecho
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do Estatuto da UNI-Tefé: “A UNI-TEFE, é uma entidade civil, sem fins lucrativos,
filantropica, apartidaria, sem vinculos com instituigdes religiosas e que representa 0s povos €
organizagoes indigenas do Médio Solimdes e afluentes”. (ESTATUTO DA UNI-Tefé, 1993).
Com a criagao da UNI-Tef¢, as populagdes indigenas do Médio Solimdes concretizariam o
projeto de autonomia do movimento indigena local. Se antes o0 movimento indigena mantinha
dependéncia financeira com a Prelazia de Tefé, a estruturagdo de uma organizagdo
juridicamente reconhecida facilitaria a realizagdo de parcerias com outros Orgaos
governamentais € com a sociedade civil.

De acordo com Maciel (2009), a UNI-Tefé fazia uma articulagdo com outras
organizagdes locais como a Associacdo de Mulheres Indigenas do Médio Solimdes (AMISM)
e a Comissdo Indigena de Japura (CIJA), que congregava os indigenas Miranha das seguintes
comunidades: Vila Nova, Sao Pedro, Sao José, Nova Estrela, da 4rea indigena Cuiu-Cuiu, os
Kanamari do municipio de Maraa, e os Maku do municipio de Limoeiro.

A dindmica administrativa da UNI-Tefé consistia em viagens de articulacdo, que se
tornaram necessarias devido a expansdao do movimento indigena local, que eram feitas quando
as liderancgas precisam participar de encontros regionais. Existiam também as viagens de
articulagdo local, que eram realizadas nas regides que a UNI-Tefé abrangia, como nas aldeias
dos rios Jutai e Japura e Jurua.

Maciel (2009) aponta ainda que essa estrutura de funcionamento trouxe muitas
mudangas para o movimento indigena em Tefé. A principal delas foi que, pela primeira vez, a
UNI-Tefé se propos a articular um movimento em todo o Médio Solimdes e seus afluentes, os
riosJapurd, Jurud e Jutai, atingindo os seguintes povos: Ticuna, Cocama, Kambeba, Miranha,
Mayoruna, Kanamari Deni, Kulina (Madijd), Katukina e Maku.

Depois de uma longa e importante atuacao junto as populagdes indigenas da regido do
Médio Solimoes e seus afluentes, a UNI-Tefé no inicio do ano 2000 diminui sua influéncia e
articulagdo dos povos indigenas. Para Siva (2019), a decadéncia da UNI-Tefé e sua extingao
no ano de 2005 foram o resultado de inimeras dividas decorrentes do fim de convénios com
entidades governamentais de assisténcia aos indigenas, como a Fundagdo Nacional da Satde
(FNS) que, no ano de 1999, passou para a UNI-Tefé as responsabilidades da atengdo basica da
saude indigena na regido do Médio Solimdes e afluentes, que compreendia na época 13
municipios (Ipixuna, Envira, Eirunepé, Itamarati, Carauari, Jurud, Jutai, Fonte Boa, Japura,
Maraad, Uarini, Tefé, Coari). O enfraquecimento do UNI-Tefé também pode ser apontado por

uma crise de representatividade, visto que muitos grupos indigenas passaram a questionar a
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atuacdo dos dirigentes da organizacdo. Muitos desses grupos formaram outras organizagdes e
associagdes.

E importante ressaltar que este é o cenario atual do movimento indigena local,
caracterizado pelo surgimento de varias organizagdes, motivadas pelo conflito entre as
liderangas e grupos indigenas que almejam uma maior representatividade e atuacdo dos seus
representantes quanto as demandas referentes a terra, saide e educacdo diferenciada.

Com a tentativa de reconstruir novamente o movimento indigena, criou-se em 2008 a

Unido dos Povos Indigenas do Médio Solimdes e seus afluentes (UNIPI-MAS):

A UNIPI-MSA nasce com o propdsito de dar continuidade as agoes da UNI-
Tefé. Sua diretoria € composta pelos indigenas que faziam parte da diretoria
da UNI-Tefé. A UNIPI, segundo Raimundo, membro do CIMI vem, nos
ultimos anos, articulando-se com o CIMI, FUNAI, SESAI, organizacdes ¢
associacdes indigenas e liderancas das comunidades, para fortalecer e
intensificar suas agdes frente as necessidades e demandas dos povos da
regidao do Médio Solimdes. A UNIPI- MSA, criada em 2008, tem como
abrangéncia de suas agdes os povos indigenas do municipio de Tefé, Jutai,
Jurua, Fonte Boa, Uarini, Alvardes, Coari, Japurd e Marad. Embora
fragilizada em sua capacidade de mobilizag¢do e incidéncia politica, buscou
ao longo dos anos reforcar o processo de formagdo, acompanhamento das
liderangas, articulando-se com os indigenas da regido do Médio Solimdes e
seus afluentes, com a APIB- Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil,
COIAB, FOREIA, CIMI, dando visibilidade a luta dos povos da regido em
torno das pautas da terra, reconhecimento étnico, garantia das politicas
publicas. (SILVA, 2019, pp. 63-64)

Com a criacdo da Unido dos Povos Indigenas do Médio Solimdes e seus Afluentes
(UNIPI-MSA), as liderangas indigenas locais tentaram, por meio desta nova organizagao,
resgatar ou dar continuidade ao trabalho de articulagdo que UNI-Tefé realizava anteriormente.
Desse modo, seus coordenadores buscaram reestruturar a antiga articulacdo entre as agéncias
governamentais responsaveis pelas politicas de assisténcia as populagdes indigenas, como a
Fundagio Nacional do Indio (FUNAI) e a Secretaria Especial da Saude Indigena (SESAI),
responsavel pela promog¢do da satide nos territorios indigenas. A nova organizacdo também
buscou articulagdo com o CIMI, que continuava com o apoio nas lutas das populagdes
indigena locais.

A UNIPI-MSA ampliou sua area de atuacdo em relacdo as areas de abrangéncia da
antiga e extinta UNI-Tefé, compreendendo os municipios de Tefé, Jutai, Jurua, Fonte Boa,
Uarini, Alvaraes, Coari, Japurd e Maraa. Esta nova area de abrangéncia se tornou um desafio,
tendo em vista a grande extensdo geografica, o que dificultava o atendimento a todas as

aldeias e territorios indigenas. No entanto, apesar dessas dificuldades, a UNIPI-MSA, na
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medida do possivel, procurou dar continuidade ao trabalho de articulagdo e mobilizagdo das
populacdes indigenas na regido do Médio Solimdes e seus afluentes.

Atualmente, a UNIPI-MSA representa dezessete etnias: Arara, Miranha, Maku, Mura,
Mayoruna, Deni, Tikuna, Kambeba, Kaburi, Kukina, Kokama, Katukina, Kaixana, Kaxinaua,
Kanamari, Awa-Kanoeiro e Tucano, espalhadas em 64 terras, 150 aldeias, abrangendo 14
municipios, em 4 regides dos rios Solimdes, Jutai, Japurd e Jurud. Sdo ao todo 10. 500
indigenas, atendidos e representados pela UNIPI-MAS®.

Uma das principais fungdes das organizagdes indigena no Médio Solimdes foi dar
apoio as comunidades que estavam lutando pelo o reconhecimento étnico. No entanto, a busca
pela afirmacdo étnica foi fruto da participagdo efetiva das comunidades no movimento
indigena. Por isso, afirmamos que o movimento indigena foi importante no processo de
afirmacdo de muitos grupos indigenas, especificamente os Kambeba. Nao podemos falar na
afirmacdo dessas populagdes sem mencionar sua participacdo ¢ engajamento na luta coletiva
pelo direito a terra, saide e educacdo diferenciada. Assim, no proximo capitulo, analisaremos

os desdobramentos do processo de afirmagao identitaria dos Kambeba.

*Estes dados estdo disponiveis num panfleto de apresentacdo da UNIPI-MSA, fornecido pelo atual coordenador
administrativo, André Cruz, durante uma visita a sede da organizagio, no més de novembro de 2020.
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CAPiTULp III: ENTRE SILﬁJNCIOS E GRITOS PELA VIDA: MOVIMENTO,
EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA E OS PROCESSOS DE (RE) AFIRMACOES
DOS KAMBEBA

Sou Kambeba, e existo sim. No toque de todos os
tambores, na for¢a de todos os arcos. No sangue
derramado que ainda colore essa terra que ¢ nossa. A
nossa danga guerreira tem comego, mas ndo tem fim
(Marcia Kambeba, 2013, p. 25).

O presente capitulo do movimento indigena bem como da importancia da Educagdo
Escolar Indigena nos processos de (re) afirmacdes das identidades étnicas dos Kambebas na
regido do Médio Solimdes. O movimento indigena local foi o ponto de partida para a
afirmacao dos Kambeba e outras etnias no Médio Solimdes como os Kokamas, Ticunas,
Miranhas e Mayorunas. Os Kambeba, para a sociedade envolvente local, estariam entre
aqueles contingentes indigenas extintos pelo contato com o processo de colonizagdo. A
afirmacdo dessas populagdes, no final da década de 1970, buscou desconstruir a visdo
deturpada construida sobre as populacdes indigenas locais.

O fendmeno da afirmagdo étnica nao ¢ exclusivo das populagdes indigenas do Médio
Solimoes. Os grupos indigenas da regido Nordeste também vivenciaram tal processo. No
entanto, pelo olhar do antrop6logo Jodo Pacheco de Oliveira, as populagdes indigenas no
Nordeste se tornaram referéncia para os estudos sobre essa tematica no Brasil. Como afirma
Oliveira (2004, p. 201), “E por isso que o fato social que nos ultimos vinte anos vém se
impondo como caracteristico do lado indigena do Nordeste ¢ o chamado processo de
etnogénese, que abrange tanto a emergéncia de novas identidades quanto a reinvengdo de
etnias ja reconhecidas”. O processo de afirmacao étnica ou etnogénese das populacdes
indigenas no Nordeste podem ser entendido a partir de duas perspectivas. A primeira refere-se
ao surgimento de novas identidades, ou seja, de grupos que passaram a se identificar como
indigenas sem fazerem parte de um grupo ja conhecido. E segunda perspectiva estaria
relacionada a reinven¢do de etnias ja reconhecidas, que, devido a colonizagdo, silenciaram
suas identidades étnicas, passando a se afirmar novamente em determinado momento.

Santos e Souza analisam o fendmeno no Nordeste como:

Os processos de emergéncia tém inicio no Nordeste a partir do caso dos
Fulni-0, considerados como indigenas pelo Servigo de Protegdo ao indio
(SPI) na década de 1920. Antes referidos como “caboclos carnijo”, esses
indigenas chamaram atenc¢do do 6rgdo por manterem uma lingua propria (o



103

la-t€), pela realizagdo do ritual do Ouricuri e por sua restri¢gdo ao casamento
com pessoas de fora do grupo. A atengdo do SPI seguiu-se uma “solugdo”
para seu conflito fundiario com posseiros e grandes proprietarios de terra,
que basicamente legalizou a ocupagdo irregular nas terras doadas aos
indigenas em Carta Régia de 1705, através de um sistema de arrendamento.
[...] Tendo em vista a longa historia de violéncia contra os povos indigenas
no Nordeste e a vulnerabilidade em que se encontravam apo6s a Lei de Terras
de 1850 declarar como “devolutas” as terras dos aldeamentos, a busca pela
“protecdo oficial” faz sentido e t€m relacdo com as empreitadas que visavam
manter a integridade de suas terras. A rede de relagdes de parentesco e trocas
rituais com os Fulni-6 tornou possivel que os Pankararu e Xukuru fossem
apresentados ao SPI. Mais tarde, os Pankararu mediaram o contato dos
Kambiwé e dos Tux4a com o orgdo indigenista. Por sua vez os ultimos
fizeram com que os Truka tivessem acesso ao SPI. Esses processos de
reconhecimento do submédio Sao Francisco t€ém uma conexao estreita com a
extensa rede de relacdes que os povos indigenas aldeados nas missdes
sanfranciscanas mantinham entre si. (SANTOS; SOUZA, 2012, p. 5-6)

As populacdes indigenas do Nordeste foram impactadas com o processo de
colonizacdo, que teve como consequéncia a transformagdo dos aspectos socioculturais das
populacdes indigenas daquela regido. No entanto, mesmo com o avanco das etapas desse
processo, os povos indigenas do nordeste indigena promoveram agdes que apontaram para 0s
seus protagonismos. Os Fulni-6%, por exemplo, desde o século XVIII foram impactados com
o esbulho de suas terras por posseiros e grandes proprietarios de terra. Tais popula¢des foram
identificadas ainda no periodo colonial como caboclos carijo, nomeagdo genérica utilizada
para definir aquelas populacdes consideradas como “civilizadas”, por ja estarem longe dos
seus costumes e aspectos socioculturais. Por serem identificadas como “civilizadas”, ou
“misturadas”, essa populagdo passou a ter seus direitos extintos e desrespeitados,

principalmente a terra. Contudo, na primeira metade do século XX, mais precisamente na

®*«“Os Fulni-6 sdo o unico grupo do nordeste que conseguiu manter vivia a ativa sua propria lingua, o Ia-té, assim
como um ritual a que chamam de Ouricuri, que atualmente realizam no maior sigilo. Na literatura histérica, e em
uma parte da literatura antropolégica, os indios de Aguas Belas sio chamados Carnijos ou Carijos, inclusive
Cajat. Nao se tém noticias do ano em que foram aldeados; o certo ¢ que, em meados do século XVIII, ja eram
designados pelo nome de Carnijos. E possivel que nesta aldeia tenham se fundido elementos provenientes de
varios grupos étnicos que mais tarde se reorganizaram de forma clanica, adotando entdo o nome do grupo
anfitrido: Fulni-6. Os Fulni-6 foram durante muito tempo considerados, pelos estudiosos, como os ultimos
remanescentes dos historicos indios Kariri, cujo habitat abarcava todo o Nordeste do Brasil (BOUDIN, 1949).
Um exemplo desta posi¢do é a de Mario Melo, que os considerou como o ‘ultimo rebento dos Cariris que
dominaram os nossos sertdes’ (MELO, 1929). Segundo Boudin (1949), esta confusdo ocorreu porque ambos
grupos habitavam a mesma regido, ou seja, o alto e médio Sdo Francisco. Atualmente todos os indios em Aguas
Belas falam portugués; em la-t€ se comunicam principalmente os adultos ¢ idosos; os mais jovens e as criangas
usam com mais frequéncia o portugués. Apesar de que o la-té possa estar perdendo terreno para o portugués, tem
ou cumpre um importante papel dentro da sociedade indigena. A vida dos Fulni-6 transcorre em duas aldeias.
Uma delas se localiza junto & cidade de Aguas Belas. E nesta aldeia que se encontram as instalagdes do Posto
Indigena da Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI); a outra ¢ o lugar sagrado do ritual do Ouricuri, onde se
estabelecem nos meses de setembro a outubro”. Disponivel em: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Fulni-6
Acesso em: 10 de fevereiro de 2021.
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década de 1920, os Fulni-6 iniciaram mobilizagdes pela demarcacdo de suas terras, tendo
como estratégia a afirmagdo como coletividade indigena. A partir desse momento, utilizaram
0s seus aspectos culturais como estratégia politica para se diferenciarem e reivindicarem tal
reconhecimento:

De fato, um dos aspectos mais importantes ¢ problematicos do recente
processo de revitalizacdo étnica reside na reapropriagdo, pelas liderancas do
movimento, de uma cultura e histéria auténtica. Assim, adere¢os
ornamentais ¢ praticas rituais, abandonadas por indios “caboclos” ou
“camponeses” passaram a reintegrar o repertorio cultural dessas sociedades,
muitas vezes para fundamentar estratégias de acdo, em situacdes de
confronto ou reivindicagao. (MONTEIRO, 1999, p. 243)

A retomada de aspectos socioculturais pelas populagdes indigenas tem duas fungdes
principais. A primeira diz respeito a importancia da “revitalizagdo étnica”. Muitos grupos
indigenas fortalecem suas identidades a partir da valorizacdo dos seus elementos culturais que
sdo reavivados em festas e cerimoOnias. A segunda, a retomada dos aspectos socioculturais
como um instrumento ou estratégia a ser utilizada em situag¢des de confronto ou reivindicacao.
Em outras palavras, a utilizagdo de aderegcos ornamentais, praticas rituais ou uso da lingua e
outros sinais diacriticos sdo valorizados pelas populacdes indigenas como forma de
reivindicar direitos e a propria condi¢do de indigena, como afirma Oliveira (2004, p. 28):
“Trata-se de um ritual politico, protagonizado sempre que € necessario demarcar as fronteiras
entre ‘indios e brancos”. Esse foi o caso dos Fulni-6 que, na primeira metade do século XX,
utilizaram a sua lingua e os seus rituais para reivindicarem o reconhecimento enquanto grupo
indigena por parte do Servico de Protegdo aos Indios (SPI). Ao requerer do SPI esse
reconhecimento, os Fulni-6 tinham como objetivo garantir a posse de suas terras, que estavam
seriamente ameagadas por posseiros e outros invasores. O reconhecimento dos Fulni-6 pelo
orgdo indigenista oficial motivou outros grupos do Nordeste a lutarem pelo reconhecimento.
Esses grupos se utilizavam das redes de relacdes de parentescos e das trocas rituais para se
aproximarem do 6rgao indigenista e exigir seus direitos.

Os grupos indigenas do Nordeste compartilham rituais e promovem relagdes de
parentesco como forma de se identificarem como coletividades indigenas. Esta rede de
articulagdes, baseadas na partilha de rituais e nas relagdes de parentesco, fortalece a luta das

etnias pelo reconhecimento e pelos direitos como terra, saude e educacao.
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3.1 O MOVIMENTO INDTGENA NO MEDIO SOLIMOES E O PROCESSO DE
AFIRMACAO IDENTITARIA DOS KAMBEBA

As populagdes da regido do Médio Solimdes no Amazonas também promoveram
processos de etnogénese. Sobre a afirmagao dos grupos indigenas do Médio Solimdes, Santos
e Souza fazem a seguinte analise:

No médio Solimdes, a decisdo de um coletivo em passar para indigena ¢
marcada por uma historia local informada no parentesco, pela mobilizagido
politica de algumas familias residentes na comunidade (especialmente as
mais antigas) e pelas relacdes proximas com outros indigenas. As
organizagdes indigenas do médio Solimodes t€ém um papel importante nesse
processo, uma vez que passar para indigena exige o reconhecimento e apoio
por parte de liderancas e moradores de Terras Indigenas ja regularizadas. E a
inser¢do nessas redes que garante aos grupos emergentes os canais de
comunicacdo com o Estado, bem como a mediagdo com outros atores e
instituicdes. (SANTOS; SOUZA, 2012, p. 5)

O passar para indigena estd assentado numa complexa rede de relagdes que leva as
populacgdes locais a se reconhecerem como parentes. E comum nas comunidades o relato de
moradores que afirmam ter parentes ou ter vindo de outras proéximas ou distantes da sua.
Desse modo, essas redes de relagcdes assentadas no parentesco contribuiram e ainda
contribuem para a construgdo de aliancas ou divergéncias que foram e sdo importantes para a
emergéncia de grupos que requerem o reconhecimento como coletividade indigena e também
para a conquista de direitos e beneficios assistenciais.

Faulhaber nos aponta um exemplo dessas redes de relagdes construidas a partir do
parentesco:

Em 1985, os Cambebas disseram que tinham parentes na comunidade da
“Barreira da Missdo”, que estavam interessados em “levantar uma aldeia”.
Quando solicitaram minha presenga na Barreira da Missdo, os indios, que
aquela época eram liderados por um Ticuna e um Cambeba, diziam que eu
poderia “descobrir os troncos encobertos” e apresentar uma proposta a
FUNAI no sentido da demarcagdo da area como terra indigena.
(FAULHABER, 1997, p. 50)

Priscila Faulhaber (1997) afirma que a Barreira da Missao, situada na regiao do Médio
Solimdes, foi constituida por essa dinamica inclusiva de individuos que se utilizaram da
condicdo de parentes para passar para indigena. Dessa forma, individuos que pretendiam ser
afirmar como indigenas se deslocavam para as comunidades onde se encontravam os seus
parentes. Assim, o desejo de viver em grupo, ou em familia, foi e ¢ um dos fatores que

contribuem para o processo de afirmagdo das populagdes indigenas no Médio Solimdes.
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Outro fator que motivou o passar para indigena foi a luta por direitos politicos, sociais
e o reconhecimento enquanto coletividade indigena: “O passar para indigena no Solimdes ¢
um processo pautado pela complexidade, no qual inumeras dimensdes politicas, sociais e
histéricas se combinam e levam coletivos a se reconhecerem e se afirmarem enquanto
indigenas”. (SANTOS; SOUZA, 2012. p.5, grifos meus) O movimento dos indigenas na
regido do Médio Solimdes foi de carater politico, pela luta coletiva por melhores condigdes de
vida, mas também de carater étnico, porque possibilitou a afirmacao de varios grupos, que
passaram a reivindicar dos 6rgdos governamentais o reconhecimento enquanto coletividades
indigenas. Com isso, a partir do final da década de 1970, constatou-se na regido do Médio
Solimdes aumento significativo de individuos que se autodeclararam como indigenas e de
comunidades que passaram a reivindicar o reconhecimento como indigena.

De acordo com Santos e Souza (2012), no ano de 1999, o Distrito Sanitario Especial
Indigena (DSEI) do Médio Solimdes e Afluentes atendia 7.967 indigenas em 75 comunidades.
Onze anos depois, no ano de 2011, o nimero de pessoas atendidas foi de 15.744 indigenas,
que estavam distribuidos em 143 comunidades. A quantidade de pessoas que se declararam
como indigenas no Médio Solimdes aumentou cerca de 50% de 1999 a 2011. J& os dados do
IBGE do ano de 2010 indicaram que no Amazonas 168. 680 pessoas se declaram como
indigenas, o que correspondeu a 4,8% da populagao total do estado e a 20,6% que se
declararam indigenas no pais, apontando para a grande quantidade de indigenas na regido em
relacdo ao restante do Brasil.

Ainda de acordo com as pesquisas do IBGE, no ano de 1991, no Amazonas, existiam
cerca de 67.882 indigenas, ao passo que em 2000 esse numero saltou para 113.391 pessoas.
Em relagdo a regido do Médio Solimdes, as pesquisas do IBGE do ano de 1991 apontaram
que 10.243 pessoas se identificaram como indigenas; e as de 2000 demonstraram existir cerca
de 16.280 indigenas na regido. No ano de 2010 esse ntimero foi de 14.442 pessoas. Nas
ultimas décadas do século XX e inicio do XXI, verificou-se, entdo, um crescente aumento no
nimero individuos que se afirmaram como indigenas, o que nos permite concluir que o
processo de etnogénese das populagdes na regido do Médio Solimdes continua em dias atuais.

Em relagdao aos Kambeba, reiteramos que essas populagdes iniciaram os processos de
(re) afirmagdes étnicas nos momentos iniciais da organizagdo do movimento indigena.
Oliveira (2018, p. 70) conclui que: “A reafirmacdo étnica dos Kambeba se deu a partir do 1°
Encontro de Liderangas Indigenas da Prelazia de Tefé, que foi realizada na aldeia de Miratu,
dos indios Miranha, na década de 1980”. O encontro realizado na aldeia Miratu foi um marco

historico para o fortalecimento do movimento indigena para as (re) afirmacdes identitarias dos
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Kambeba. A assembleia, que contou com a presenca dos missionarios do CIMI, teve como
objetivo reunir as liderancas indigenas da regido do municipio de Tefé e fortalecer o
movimento indigena local. As discussdes em torno da reinvindicagdo dos direitos e das
denuncias dos atos de violéncias cometidas pelos agentes externos nas comunidades
encorajava as comunidades e individuos a se identificarem como indigenas.

Santos e Breves apontam que a assembleia em Miratu foi decisiva para as (re)
afirmacgoes dos Kambeba:

Esse mito sobre os Kambeba perdurou até meados do século XX, quando
ocorre a etnogénese do povo nos final dos anos 1970, no processo de
organizagdo dos povos indigenas nas mobilizagdes para reivindicagdo dos
direitos fundamentais para a sobrevivéncia fisica e cultural indigena, tais
como: direito a terra, & saude e a educagdoNaquele momento, o lider
Omagua/Kambeba, fundador da comunidade indigena  Trés Unidos
participava do encontro na comunidade Miratu, no municipio de Tefé,
parademarcacdo de terras, quando um representante da Fundag¢do Nacional
do Indio (FUNAI), no inicio da reunido, convida a todos os tuxauas a se
apresentaram, ¢ quando foi a vez do representante da etnia
Omagua/Kambeba, o membro da FUNAI o interrompeu, afirmando que os
Kambeba ndo existiam mais na Amazodnia, entdo a lideranca se pronunciou
em lingua kambeba - lki ati papatuia tapuia Kambeba - afirmando ser
indigena do povo Kambeba. (SANTOS; BREVES, 2014, p. 2-3)

Na assembleia de Miratu estavam presentes os funcionarios da FUNAI, que tinham a
fun¢do de encaminhar o processo daquelas populagdes que pretendiam ser reconhecidas como
indigenas. Tais funciondrios, apesar de serem encarregados de uma missao que era importante
para os indigenas, desconheciam o universo e a realidade dessas populagdes. Na sua visdo,
algumas etnias ja haviam desaparecido ou estavam em vias de extingdo. Visdo que era a
mesma da sociedade dominante, que determinou que o inevitdvel contato com o0s
colonizadores teria como consequéncia a gradual extingdo das populagdes indigenas. No
entanto, para contrapor a essa distor¢cao, o lider Kambeba da comunidade Trés Unidos da
regido do rio Negro expressou em sua lingua que ndo estavam extintos. Naquela ocasido, a
lideranga Kambeba se utilizou dos elementos culturais para reivindicar dos funcionarios da
FUNAI o reconhecimento do grupo enquanto coletividade indigena. Mais que isso, a
expressao proferida na lingua prépria foi uma demonstracdo auténtica do protagonismo dessas
populagdes, que passaram a lutar juntamente com outras etnias pela questdo do
reconhecimento étnico e pelos seus direitos e politicas assistenciais, até entdo negligenciados
pelas instancias governamentais.

Na ata da assembleia indigena da Barreira da Missdo de Baixo, ocorrida 1989, temos a

seguinte reivindicagdo:
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Nos, representantes dos povos Mayorunas, Cambeba, Kokama, Ticuna,
Maku, Canamari e Miranha do Médio Solimdes e Japura, reunidos em
assembleia geral na Barreira da Missao de Baixo, nos dias 27, 28, 29 e 30 de
agosto de 1989, para exigir o cumprimento da Constituigdo que sem artigo
231 assegura a nds o direito sobre as terras que tradicionalmente ocupamos
bem como o usufruto exclusivo das riquezas nelas existentes. Exigir
providéncias dos 6rgaos publicos no sentido de acabar com as invasdes que
ocorrem nas nossas areas seja madeireiros, como ocorreu na comunidade de
Jaquiri, seja, pesqueiros, nas comunidades do Pataud, Jaquiri, seja de
garimpeiros na comunidade S3o Francisco no rio Apopoéris ou por outros
elementos que possam causar mais conflitos. (RELATORIO III
ASSEMBLEIA INDIGENA DA ALDEIA BARREIRA DA MISSAO DE
BAIXO, 1989, p. 1)

Os Kambeba, articulados com outras etnias e a partir da Constituicdo Federal,
discutiam seus direitos e denunciavam os crimes praticados por madeireiros, garimpeiros e
outros invasores. A participagdo no movimento indigena despertava nas populacdes locais a
consciéncia critica em relacao a situacao de exploragdo social e a necessidade de se unirem
em coletividade para superar tal situacdo e conquistar direitos. Ao assumirem sua identidade
como indigenas, as populacdes locais estariam mais fortes na luta contra os atores sociais
externos.

Para Santos e Breves (2014, p. 3), “o movimento indigena no Médio Solimdes foi
fundamental para a organizagdo dos Kambeba enquanto coletividade”. A partir daquele disso,
a etnia passou a ter influéncia na regido do Médio Solimdes. Como mencionamos
anteriormente, a comunidade Jaquiri dos Kambeba do municipio de Marda foi o centro
politico administrativo do movimento indigena local por muito tempo. Conforme sustenta
Maciel (2009, p. 115), “As reunides eram realizadas ora em Jaquiri, ora em Tefé, no escritdrio
da Pastoral, mas neste que naquele, contudo, o centro politico do Movimento era a aldeia
Jaquiri, pertencente ao grupo Kambeba”. O fato aponta para a importancia da participagdo e
do protagonismo dos Kambeba na formagdo e organizacdo do movimento dos indigenas nesta
regiao.

Nesta aldeia realizavam-se os encontros e assembleias que definiam os rumos do
movimento na regido do Médio Solimdes e seus afluentes. Se antes da participacdo no
movimento indigena, os Kambeba, se mantiveram em siléncio, conforme abordamos
anteriormente, esse siléncio ndo foi voluntdrio, ou seja, ndo foi uma forma de negar a
identidade, mas uma estratégia de agéncia e de sobrevivéncia diante do processo de
colonizagdo. A medida que o processo de colonizagdo ameacava a vida e a cultura das
populagdes indigenas, elas foram elaborando estratégias e mecanismo para ndo somente

sobreviver, mas agir dentro das estruturas coloniais. Por trds da aparente aceitacdo da cultura
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e costume do colonizador, os Kambeba mantinham vivos seus costumes e tradi¢oes,
importantes para se manterem unidos como grupo. Foi com essa unido que os Kambeba, por
meio do movimento indigena, sairam do siléncio e passaram a se destacar na articulacdo entre
os povos da regido, buscando parcerias com institui¢cdes de apoio as causas indigenas e com o
proprio Estado.

No entanto, os processos de (re) afirmagdes étnicas dos Kambeba sdo complexos e
diversos nas diferentes localidades da Amazonia. Os Kambebada da regido do Alto Solimdes,
a partir da década de 1970 e 1980, passaram pelas seguintes mobilizacdes politicas que
possibilitaram a (re) afirmacdo de suas identidades étnicas, como sustenta Eronilde de Souza
Fermin Omagua:

Nesse contexto de busca de identidade, os Omagua (Kambeba) da sede de
Sdo Paulo de Olivenca nunca deixaram de se identificar como povo
tradicionalmente Omagua [...] Com base nessa necessidade de cacicado
organizacional, o povo Omagua (Kambeba) se organizou e foi desse modo
que surgiu a reviravolta de autoidentificagdo desse povo diante da sociedade.
Por volta de 1980, esse povo teve seguranga novamente em se revelar
legalmente como povo Kambeba e realizar mobilizagdes no Médio e Alto
Solimdes, nos municipios ¢ demais areas [..] Em 2009, aconteceu a
reestruturagdo do movimento Kambeba e foram reconhecidos legalmente
como povo Kambeba, identificados na sede do municipio (na zona urbana e
na zona rural), tiveram todas suas terras identificadas como sendo do povo
Omagua (Kambeba). Vale mencionar que, nesse processo de reestruturagdo
do movimento, foram considerados como povos Kambeba apenas aquelas
familias e aldeias (comunidades) que buscaram seu reconhecimento, naquele
momento, junto a nova diretoria organizacional ¢ se autoafirmaram como
povo Kambeba diante da mesma. Vale esclarecer que o movimento dos
Omagua (Kambeba) ¢ formado por duas organizacdes, OCAS e OKOPAM,
e a partir desta data é soberana na forma de governar, sendo responsavel por
tudo que se fizer ou disser a respeito dessa demanda de comunidades e
populagdo Kambeba, devido as regras culturalmente de vinculo das mesmas.
(OMAGUA, 2020, p. 37)

Os Kambeba do Alto Solimdes, mais precisamente da regido do municipio de Sao
Paulo de Olivenca®®, possuem uma histéria singular de lutas que aponta para o protagonismo
das populacdes daquela regido desde o periodo da colonizagdo. Além disso, os Kambeba
promovem mobilizagdes em torno do reconhecimento enquanto coletividade indigena junto as

entidades governamentais locais.

6 S&o Paulo de Olivenga é um municipio brasileiro no interior do estado do Amazonas, Regido Norte do pais.

Pertencentes a Mesorregido do Sudoeste Amazonense e Microrregido do Alto Solimdes, situa-se a ao sudoeste

da capital do estado, Manaus, distando desta cidade cerca de 1.235 quildémetros. Ocupa uma area de 19.745, 808

Km?, representando 12.571 % de todo o territorio brasileiro. Desse total 2,6279 Km?_estdo em perimetro urbano.

Sua populacdo estimada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Em 2020 era de 40. 073

habitantes, sendo assim o terceiro municipio mais populoso do Amazonas. Disponivel em:
| https://pt.m.wikipedia.or. Acesso em: 6 de julho de 2021.
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O movimento dos Kambeba no municipio de Sdo Paulo de Olivenga se revigorou na
década de 1980, no contexto da formacdo do movimento indigena nacional, regional e local.
Tal movimento foi fortalecido com o surgimento de organizacdes Kambeba, no caso,
Organizacao dos Kambeba do Alto Solimdes (OKAS) e a Organizagdo Kambeba Omagua
Paulivense do Amazonas (OKOPAM). As organiza¢des Kambeba do Alto Solimdes passaram
a apoiar as popula¢des e comunidades tanto das areas urbanas e rurais pelo reconhecimento
como coletividade Kambeba, etndmio que autoidentificaria os membros pertencentes a essa
etnia.

No entanto, o movimento de autoidentificagdo do povo ndo foi bem visto pelas
autoridades municipais de Sao Paulo de Olivenga, que passaram a fazer muitas criticas ao
movimento:

Vendo o caminhar dos trabalhos desenvolvidos pela organizacdo dos
Kambeba com o seu povo, a visdo dos politicos municipais ndo foi
favoravel. Viram esse movimento ndo como parceiro ou aliado, mas sim
como algo que vinha para abrir e dar visdo ao povo que vivia submisso e
alheio aos seus direitos. Portanto, ndo agradou a eles, os “poderosos” e,
vendo que o povo estava muito envolvido naquele momento de
autoidentificacdo, o povo e, principalmente a diretoria do movimento
Kambeba, sofreu porque tiveram a contrariedade dos administradores da
época, o prefeito municipal e seu secretariado, que bloquearam todo e
qualquer projeto que poderia beneficiar os Kambeba. (OMAGUA, 2020, p.
43)

Os Kambeba do Alto Solimdes travaram muitos conflitos com a sociedade dominante
local. Na citacdo anterior, Omagua (2020) nos apresenta o relato de um conflito entre os
Kambeba ¢ as autoridade politicas de Sao Paulo de Olivenga, que estavam incomodadas com
a abrangéncia e importancia do movimento dos Kambeba nos anos 2000. Portanto, o processo
de (re) afirmacdo dos Kambeba da regido do Alto Rio Negro ndo foi passivo, mas envolveu
muitos conflitos com os atores sociais da sociedade dominante local, que rejeitou e ainda
rejeita a presenga das populacdes indigenas. Esta ¢ a realidade de outras etnias que sdo
perseguidas, oprimidas e invizibilizadas nos municipios da Amazonia. Mesmo diante da
perseguicdo, os Kambeba do Alto Solimdes lutaram pelo direito de existir enquanto grupo
indigena:

A reestruturacdo da OKAS, num caminhar de lutas arduas, inicia os
trabalhos com uma populagdo de 700 pessoas reconhecidas pela FUNAI e,
novamente, o povo v€ os trabalhos e compromissos diante de todos.
Aconteceu, por vontade propria, a volta em massa do povo Kambeba para a
OKAS que, em seu censo, tem a sede do municipio como a maior populagao
em quantidade por familias e pessoas. Em seguida, as aldeias (comunidades)
Kambeba que estavam no anonimato buscam identificagdo e juntamente com
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a populagdo da sede do municipio tornam a se reconhecer como povo
indigena até os dias atuais. (OMAGUA, 2020, p. 45)

Fortalecidos enquanto coletividade indigena, os Kambeba do Alto Solimdes passaram
a lutar por seus direitos como terra, saude e educagdo diferenciada, luta que continua, visto
que muitas comunidades ainda reivindicam os direitos de se identificarem como indigenas e
da demarcacdo das terras, além da satde e educacdo diferenciada de qualidade. Ainda na
regido do Alto Solimdes, temos conhecimento da presenca dos Kambeba no municipio de
Amatura®’, cujo processo de (re) afirmacdo apresenta as seguintes caracteristicas:

Em Amaturd- AM residem por volta de 480 familias que se autodeclaram
Kambebas cadastrados na Associa¢do Aikma-Curumawa que significa Povo
Valente. Muitos membros da etnia estdo em processo de ressignificagdo de
sua identidade e de sua cultura, vivenciando uma luta de resisténcia étnica,
politica e social. Vivendo em um contexto urbano, sua forma de resisténcia é
através da luta e organizagdo politica e manutengdo da memoria de sua
ancestralidade, do anseio em conhecer sua historia, lingua e cultural. Ainda
que esse processo seja lento e complexo permeado por duvidas, medos e
muitas vezes negagdo da identidade diante do preconceito e discriminagdo
(PIRO; NOGUEIRA, 2019, p. 4)

Os Kambebas de Amatura também protagonizam muitas lutas pelo direito de se (re)
afirmarem como indigenas. O contingente de individuos que se reconheceram e se
reconhecem como Kambeba em Amatura habita predominantemente a area urbana daquele
municipio, diferentemente dos Kambeba da regido do municipio de Tefé e de outros
municipios, que residem nas comunidades da zona rural. Dessa forma, habitando um contexto
urbano, os Kambeba lutam para fortalecer suas identidades, valorizando sua historia e seus
aspectos socioculturais. Toda essa luta em torno do reconhecimento e valorizagdo da
identidade Kambeba ¢é feita contra os muitos esteredtipos e preconceitos provindos da
sociedade dominante. Diante de praticas preconceituosas, muitos membros dessa etnia
acabam negando sua identidade, mas muitos outros permanecem firmes e orgulhosos da sua
identidade Kambeba, fortalecendo, assim, o movimento desses indigenas na luta pelos direitos
fundamentais para sua sobrevivéncia.

De acordo como os dados do Instituto Socioambiental (2018), os Kambeba estdo
localizados em cinco aldeias, quatro na regido do Médio Solimdes e uma no Baixo rio Negro,

precisamente, na desembocadura do rio Cueiras. Existem também algumas familias Kambeba

67 Amatura ¢ um municipio brasileiro no interior do estado do Amazonas, na regiio Norte do pais. Pertencente a
Regido Geografica Intermediaria de Tefé e Regido Geografica Imediata de Tabatinga, localiza-se a oeste de
Manaus, capital do estado, distando desta cerca de 1.072 quilometros. Disponivel em:
Https://pt.m.wikipedia.org. Acesso em: 7 de julho de 2021
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na cidade de Manaus e vérias outras na regido do Alto Solimdes, no territorio indigena da
etnia Ticuna.

Ainda de acordo com os dados do Instituto Socioambiental (2018), somando todos os
habitantes da regido do Médio e Alto Solimdes, Rio Negro e Manaus, chegou-se a conclusdao
de que existem em torno de 1.500 indigenas Kambeba em todo o territorio brasileiro. Ja a
pesquisa realizada no ano de 2014 pela (SESAI/2014) aponta para 875 individuos que
autodeclaravam Kambeba. Podemos afirmar que esse crescimento demografico e territorial
foi o resultado da luta milenar desta etnia pelo direito a viver com qualidade. Os processos de
(re) afirmacgdes étnicas dos Kambeba, oficialmente ocorridos nas ultimas décadas do século
XX, foram mais um capitulo da trajetéria dessa etnia, que construiu sua histéria em conflito
com a sociedade dominante.

Em tempos atuais, os Kambeba vém se estruturado de forma sociopolitica e
autoafirmativa, procurando reivindicar seus direitos a terra, a saide e a educagdo diferenciada.
A identidade étnica dos Kambeba se revigora na medida em que se promovem cuidados com
os aspectos culturais, que sao utilizados como instrumentos de reconhecimento de sua
identidade diante da sociedade hegemoénica. A Educag¢do Escolar Indigena, praticada nas
comunidades Kambeba, exerce uma fungao primordial ao trabalhar a valorizagdo dos aspectos
culturais. Desse modo, no proximo subtopico analisaremos a importincia da Educagdo

Escolar Indigena no processo de afirmacgao e fortalecimento dos Kambeba.

3.2 AEDUCACAO ESCOLAR INDIGENA COMO INSTRUMENTO DE AFIRMACAO E
FORTALECIMENTO IDENTITARIO DOS KAMBEBA

Aqui analisamos a importancia da Educacdo Escolar Indigena nos processos de (re)
afirmacdes e fortalecimento das identidades étnicas dos Kambeba. Como vimos ao longo
deste trabalho, o movimento indigena, organizado no Brasil no final da década de 1970 e
inicio de 1980, foi um marco na historia das populagdes indigenas. Foi a partir dessa
mobilizagdo que essas populacdes passaram a reivindicar por direitos e politicas assistenciais
e pelo reconhecimento enquanto coletividade. E a educagao foi uma bandeira de luta que as
populagdes indigenas elegeram como prioridade nas suas mobilizagdes a partir de 1970.

Os direitos conquistados por essas populagdes a partir da Constituicdo Federal de 1988
sdo resultantes de muitas lutas travadas entre esses atores sociais e as instancias

governamentais, a exemplo do direito a educacdo propria, assegurado juridicamente na CF.



113

Na Carta Magna, as referéncias a Educagdo Escolar Indigena podem ser encontradas no artigo
210:

Art. 210. Serdo fixados conteidos minimos para o ensino fundamental, de
maneira a assegurar formac@o basica comum e respeito aos valores culturais
e artisticos, nacionais e regionais. §2° O ensino fundamental regular sera
ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas
também a utilizagdo de suas linguas maternas e processo proprios de
aprendizagem. (BRASIL, 2019, p. 168)

A Constituicao Federal de 1988, ao aprovar as diretrizes para o processo educacional
no pais, enfatizou que este processo deveria levar em consideragdo o respeito aos valores
culturais e artisticos, nacionais e regionais. No mesmo artigo, o texto assegura as populagdes
indigenas uma educacdo a partir de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem. Com esses pressupostos constitucionais, abriu-se no Brasil a possibilidade de
uma educacdo estruturada por e destinada as populagdes indigenas, como afirma Oliveira
(2018, p. 320): “Em vista disso, esses ordenamentos juridicos favoreceram um novo modelo
de Educacdo Escolar Indigena, vista agora como um instrumento de fortalecimento das
linguas, dos saberes e das tradi¢des desses povos”. Se, na primeira metade do século XX, a
educacdo destinada as populacdes indigenas tinha o cardter assimilacionista e integralista, a
partir do reconhecimento da diversidade sociocultural e linguistica proposta pela Constitui¢do
Federal, emergiu a possibilidade de uma educagdo especifica e diferenciada. Esta educacgao
teria como principal objetivo a valorizagdo das linguas maternas, dos saberes e tradigdes
desses povos. Nessa perspectiva, Luciano avalia:

Nosso entendimento ¢ de que a escola, um dos principais instrumentos
usados durante a historia do contato para descaracterizar e destruir as
culturas indigenas possa vir a ser um instrumental decisivo na reconstrugao e
na afirmagdo das identidades e dos projetos coletivos de vida. (LUCIANO,
2006, p. 148)

Para as populagdes indigenas, a escola ndo poderia reproduzir os mecanismos da
chamada escola tradicional, pois nesta prevalecia a visao e os conhecimentos do colonizador,
numa perspectiva etnocéntrica. Tal modelo de escola nao reconheceu a riqueza da diversidade
das populagdes indigenas e foi prejudicial para esses povos na medida em que contribuiu para
a descaracterizagado, transformacao e exterminio de algumas culturas indigenas. Nesse sentido,
a escola tradicional, ao longo da historia da nagdo, se configurou como um instrumento de
dominacao a servigo do colonizador.

A proposta de uma Educagdo Especifica e Diferenciada deveria romper com este

modelo de escola tradicional. Nesse sentido, a escola seria um instrumento de construgdo e
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afirmacdo das identidades e dos projetos coletivos de vida das populagdes indigenas. Assim,
esse projeto de educagdo, assegurado na Constituicdo Federal de 1988, conquistado por meio
de muitas lutas, abriu espagco para que outras legislacdes em ambito nacional também
reconhecessem a importincia de uma Educacao Escolar Indigena.

Outro marco importante para a Educagdo Escolar Indigena no Brasil foi a Lei de
Diretrizes ¢ Bases da Educagdo Nacional n°® 9.394/1996 — LDB/1996, que reafirmou o
principio constitucional de assegurar as aldeias a utilizagdo da lingua materna no Ensino
Fundamental. A LDB/96 no Titulo VIII, Artigos 78 e 79, faz as seguintes recomendacdes:

Art. 78. O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragdo das agéncias
federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera
programas integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educagdo escolar
bilingiie e intercultural aos povos indigenas, com os seguintes objetivos: I —
proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacdo de suas
memorias historicas; a reafirmacao de suas identidades étnicas, a valorizacgdo
de suas linguas e ciéncias; Il — garantir aos indios, suas comunidades e
povos, o acesso as informacdes, conhecimentos técnicos e cientificos da
sociedade nacional e demais sociedades indigenas e ndo-indigenas. Art. 79.
A Unido apoiard técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educagdo intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa. §1° Os
programas serdo planejados com audiéncia das comunidades indigenas. §2°
Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais de
Educacdo, terdo os seguintes objetivos: I — fortalecer as praticas socio-
culturais e a lingua materna de cada comunidade indigena; II — manter
programas de formacdo de pessoal especializado, destinado a educagio
escolar nas comunidades indigenas; Il — desenvolver curriculos e programas
especificos, neles incluindo os contetidos culturais correspondentes as
respectivas comunidades; IV — elaborar e publicar sistematicamente material
didatico especifico e diferenciado. (BRASIL, LDBEN/1996)

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdao Nacional n® 9.394/1996, mais conhecida
como LDB/1996, ao se referir a Educa¢do Escolar Indigena, toma como fundamento o
principio estabelecido a partir da Constituicdo Federal de 1988. Com a LDB/1996, a
Educagao Escolar Indigena continuou a ser de responsabilidade da Unido e das agéncias que
promovem politicas de assisténcia as populagdes indigenas.

O Governo Federal e as agéncias assistencialistas teriam o objetivo de elaborar
programas integrados de ensino e pesquisa para promover oferta de educagdo escolar bilingue,
ou seja, o ensino da lingua portuguesa e da lingua indigena, e a promocdo do ensino
intercultural aos povos indigenas. Por ensino intercultural, entendemos que “A
interculturalidade nao pode ser pensada e praticada numa via de mao tnica. Ha os que bebem
e se alimentam dos conhecimentos das aldeias. E também deve haver espago para que nossos

corpos transitem e experienciem vivéncias para além do chdo da aldeia”. (GUAJAJARA,



115

2019, p.172) Portanto, a ideia de interculturalidade ¢ o que deve caracterizar a educacio
indigena.

A interculturalidade pressupde uma comunhdo entre os saberes tradicionais das
populagdes indigenas e os conhecimentos da sociedade dominante, de modo que ambos
contribuam na formagao integral do individuo. Os objetivos da Educagdo Escolar Indigena na
LDB/1996 estao assinalados no artigo 78, pelo qual a educacdo indigena teria como objetivo
proporcionar aos indigenas e seus territorios, o fortalecimento de suas memorias, a afirmagao
de suas identidades étnicas, a valorizacao de suas linguas e ciéncia, portanto, de seus saberes e
conhecimentos tradicionais.

O artigo 79 da LDBEN/1996 trata da fun¢do do Estado em garantir condigdes e os
meios para a realizacdo e concretizacdo da Educacdo Escolar Indigena, sendo sua
responsabilidade apoiar técnica e financeiramente os sistemas de ensino no provimento da
educacdo intercultural a comunidade indigena, devendo desenvolver programas integrados de
ensino e de pesquisa. A LDB/1996 estipulou que estes deveriam ser planejados com a
participacao das populacdes indigenas, garantindo, com isso, o protagonismo na elaboragao
do planejamento escolar proprio.

No final do artigo, a LDB/1996 propde que os programas de ensino e pesquisa
deveriam ter como objetivo fortalecer as praticas socioculturais e a lingua materna de cada
comunidade indigena; promover programas de formagdo para especializacao de pessoas para
trabalhar na educagdo escolar nas comunidades indigenas; desenvolver curriculos e programas
especificos, a partir dos contetidos culturais de cada etnia; incentivar e dar apoio na produgao
de materiais didaticos especificos a serem trabalhado nas aldeias pelos professores indigenas.

Em 2001, seis anos depois da Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educagdo Nacional n°
9.394/1996, para a Educagdo Escolar Indigena foi aprovado um conjunto de normas,
denominado Plano Nacional de Educacdo — PNE, Lei n° 10.172, promulgado em 09 de
janeiro de 2001, cuja elaboragao estd definida na Constitui¢cdo Federal de 1988, no artigo 214.
O PNE, Lei n° 10.172, trouxe orientagdes que tiveram como objetivo a promogdo da
Educagao Escolar Indigena em todo o territorio nacional.

O PNE/2001-2010 dedica a Educagdo Escolar Indigena um capitulo dividido em trés
partes, sendo o terceiro capitulo contemplado com 21 objetivos e metas que deveriam ser
atingidos em curto e longo prazo. Sobre as diretrizes para as quais concorrem 0s objetivos e

metas em relacdo a Educacdo Indigena, versa o s PNE/2001-2010:
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9.2 Diretrizes: A Constituicdo Federal assegura as comunidades indigenas a
utilizagdo de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem. A
coordenacdo das agdes escolares de educacdo indigena estd, hoje, sob
responsabilidade do Ministério de Educagdo, cabendo aos Estados e
Municipios, a sua execu¢cdo. A proposta de uma escola indigena
diferenciada, de qualidade, representa uma grande novidade no sistema
educacional do Pais e exige das instituigdes e Orgdos responsaveis a
definicdo de novas dinamicas, concepgdes € mecanismos, tanto para que
estas escolas sejam de fato incorporadas e beneficiadas por sua inclusdo no
sistema oficial, quanto para que sejam respeitadas em suas particularidades.
A educagdo bilingue, adequada as peculiaridades culturais dos diferentes
grupos, ¢ melhor atendida através de professores indios. E preciso
reconhecer que a formagdo inicial e continuada dos proprios indios,
enquanto professores de suas comunidades deve ocorrer em servigo e
concomitantemente a sua propria escolarizacdo. A formagdo que se
contempla deve capacitar os professores para a elaboracdo de curriculos e
programas especificos para as escolas indigenas; o ensino bilingue, no que se
refere a metodologia e ensino de segundas linguas e ao estabelecimento e
uso de um sistema ortografico das linguas maternas; a conducdo de
pesquisas de carater antropologico visando a sistematizagdo e incorporagao
dos conhecimentos e saberes tradicionais das sociedades indigenas e a
elaboragdo de materiais didatico -pedagogicos, bilingues ou ndo, para uso
nas escolas instaladas em suas comunidades. (BRASIL, Lei n° 10.172, 2001)

Conforme verificamos, o Plano Nacional de Educa¢ao, conhecido como PNE/2001-
2010, apontou algumas orientacdes para a Educacdo Escolar Indigena no Brasil, que retoma
os mesmos principios estabelecidos na Constitui¢do Federal. Desse modo, o ensino em lingua
materna € em processos proprios de aprendizagens continuou sendo o fundamento para uma
possivel educacdo escolar indigena. De forma geral, o Plano Nacional de Educacdo trouxe
muitos avancos para a Educagdo Escolar Indigena, dentre os quais podemos citar o
compromisso do Ministério da Educagdo, dos estados e dos municipios na execugdo e
promogao da Educagdo Escolar Indigena no ambito nacional, regional e local. O PNE/2001-
2010 explicitou a importancia de se promover uma escola indigena diferenciada no sistema
educacional em nivel nacional, apontando para a necessidade das instituicdes e Orgaos
responsaveis em criarem novas dinamicas, concep¢des € mecanismos capazes de reconhecer
as escolas indigenas no sistema educacional.

O Plano Nacional de Educacdo trouxe orientagdes sobre a importancia dos professores
indigenas como os protagonistas da Educagdo Escolar Indigena, reafirmando a necessidade de
a educacdo bilingue ser gerenciada pelos proprios professores indigenas, por serem
conhecedores das peculiaridades culturais dos seus grupos e da realidade de suas
comunidades. No entanto, os professores indigenas teriam por obrigagdo receber uma
formagao continuada, a partir de sua propria escolarizagdo. De acordo com o PNE/2001-2010,

esta formacdo teria como objetivo levar os professores indigenas a serem profissionais
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criativos na elaboracdo de metodologias e materiais didaticos especificos e proprios de sua
cultura.

Outra legislagdo em nivel nacional que serviu como aporte juridico para Educagao
Escolar Indigena foi o Referencial Curricular para a Educacdo Escolar Indigena —
RCNEI/1999. Esta legislagdo teve como objetivo direcionar as agdes pedagdgicas, sendo
estruturado da seguinte forma: Introdugdo; II - Fundamentagdo, conceituagdes da Educacao
Indigena, por sua vez esta subdividida em: 1-Criacdo da categoria Escola Indigena; 2-
Defini¢do da esfera administrativa; 3- A Formac¢do do professor indigena; 4 - O Curriculo e
sua flexibilizagdo; 5 - Flexibilizacdo das exigéncias e das formas contratacdo de professores
indigenas; III - Estrutura e funcionamento da “Escola Indigena", subdividida em: 1
Pluralidade da educacao Brasileira; IV - Acdes concretas visando a Educagdo Escolar
Indigena; V - Conclusdo e VI - Equipe de trabalho.

A seguir, apresentaremos alguns pontos da introdu¢ao do Referencial Curricular para a
Educacao Indigena — RCNEI/1999 importantes para o nosso debate:

De posse da matéria, a Camara do Ensino Basico do Conselho Nacional de
Educagao estudou os documentos e preparou um parecer € uma resolugio
visando contribuir para que os povos indigenas tenham assegurado o direito
a uma educacdo de qualidade, que respeite e valorize seus conhecimentos e
saberes tradicionais e permita que tenham acesso a conhecimentos
universais, de forma a participarem ativamente como cidaddos plenos do
pais [...] Ao longo de sua histdria, as sociedades indigenas vém elaborando
complexos sistemas de pensamento e modos proprios de produzir,
armazenar, expressar, transmitir, avaliar ¢ reelaborar seus conhecimentos e
suas concepgoes sobre o0 mundo, o homem e o sobrenatural. O resultado sao
valores, concepgOes, praticas e conhecimentos cientificos e filosoficos
proprios, elaborados em condi¢des Unicas e transmitidos e enriquecidos a
cada geragdo. Observar, experimentar, estabelecer relacdes de causalidade,
formular principios, definir métodos adequados, sdo alguns dos mecanismos
que possibilitaram a esses povos a produgao de ricos acervos de informagoes
e reflexdes sobre a natureza, sobre a vida social e sobre os mistérios da
existéncia humana. (BRASIL, RCNEI, 1999, p. 2-3)

O Referencial Curricular para a Educagdo Escolar Indigena foi mais um aporte teérico
preparado pela Camara do Ensino Bésico do Conselho Nacional de Educacdo com o objetivo
de proporcionar o direito € a educagdo de qualidade para as populagdes indigenas. A educagdo
de qualidade estaria fundamentada na premissa de valorizar nas escolas indigenas nao
somente os saberes e conhecimentos tradicionais, mas também permitir que essas tenham
acesso aos chamados conhecimentos universais.

O Referencial Curricular para a Educagao Escolar enfatiza que as populacdes

indigenas sdo portadoras de complexos sistemas de pensamento e modos proprios de
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produzir, armazenar, expressar, transmitir, avaliar e reelaborar seus conhecimentos e suas
concepgdes sobre o mundo, o homem e o sobrenatural, os quais foram elaborados e
acumulados ao longo de sua historia e utilizados na formagao do carater e na vida pratica das
populagdes indigenas ao longo de muitas geracdes. E estes conhecimentos sdo os que
deveriam ser valorizados nas escolas indigenas.

No ambito da legislacdo educacional estadual, a Educagdo Escolar Indigena também
foi ganhando espago e importancia. Santos e Breves, por sua vez, analisam:

No que se refere especificamente ao Amazonas, em face de ser o Estado com
o maior nimero de povos indigenas, a Constituicdo Estadual — CE-
AM/1989, promulgada em 05 de outubro de 1989, reafirma o estabelecido na
CF/1988, procurando adequar sua politica educacional para o atendimento
escolar as comunidades indigenas da regido [...] Assim, a partir de 1990, essa
responsabilidade ¢ assumida pela SEDUC-AM, por forca do Decreto n°® 26
de 04 de fevereiro de 1991, cuja competéncia de coordenar a educagdo dos
povos indigena passa para o MEC e a execucdo aos Estados e aos
municipios, mediante parceria. Para tanto, a SEDUC - AM repassa a
responsabilidade ao Instituto de Educacdo Rural do Amazonas (IERAM -
1991), pela Portaria n® 1.176, de 23 de maio de 1991, com o objetivo de
“coordenar e executar uma proposta educativa, incluindo a implantacdo de
um subprograma de educacdo indigena ligado a educagdo rural” [...] Com
efeito, o IERAM juntamente com representantes das instituicdes da
sociedade civil, lideres indigenas e suas organizagdes, criaram uma
Comissdo Interinstitucional e elaboraram, no periodo de 24 de maio a 05 de
julho de 1991, as Diretrizes para Educagdo Escolar Indigena para o Estado
do Amazonas. Consequentemente, esses encaminhamentos e diretrizes
contribuiram para que o Estado criasse o Conselho Estadual de Educagéo
Indigena do Amazonas (CEEI), em 1991 e efetivado em 1998, substituindo a
Comissdo Interinstitucional prevista na Resolugdo 99/1997, tendo como
apoio a Geréncia de Educagdo Escolar Indigena vinculada a SEDUC, para
coordenar ¢ acompanhar as agdes educacionais nas comunidades indigenas.
O Conselho Estadual de Educa¢do no Amazonas/2001, em carater de
atendimento as Diretrizes Nacionais fixaram normas para criacdo e
funcionamento da escola indigena no Amazonas, além de determinar
pardmetros para a autorizagdo e reconhecimento de cursos, no ambito da
educacdo bésica, das escolas indigenas. (SANTOS; BREVES, 2014, p. 9-10)

A Educagdo Escolar Indigena no Amazonas comegou a ganhar forca nas legislagdes
educacionais no final da década 1980. A Constituicao Estadual, promulgada no ano de 1989,
conhecida como CE-AM/1989, baseando-se também na Constituicao Federal, atentou para a
importancia de uma educagdo diferenciada para as populacdes indigenas. O Estado ndo podia
se omitir diante da grande quantidade e da diversidade de populagdes indigenas existentes na
regido. Desse modo, ao Estado caberia a responsabilidade da criagdo e manutengdo de uma
educacdo que atendesse as especificidades e aos anseios das populacdes indigenas.

O Estado repassou a responsabilidade da promog¢do e manuten¢ao da Educacdo Escolar

Indigena para a Secretaria de Estado de Educacdo e Qualidade de Ensino (SEDUC), a partir



119

de 1990. No entanto, no ano de 1991 a SEDUC repassou a responsabilidade de promoc¢ao da
educacdo indigena ao Instituto de Educacdo Rural do Amazonas (IERAM), que passou a
vincular essa modalidade de educagdo a educacao rural ou do campo. Posteriormente, em
1991, orgdos governamentais de educacdo, juntamente com instituicdes da sociedade civil,
liderancas indigenas e suas organizagdes criaram as Diretrizes para a Educacdo Escolar
Indigena.

Este conjunto de diretrizes construido com a participagdo das populacdes indigenas foi
o ponto de partida para que o Estado criasse o Conselho Estadual de Educagao Indigena do
Amazonas, conhecido como (CEEI), em 1991, e efetivado em 1998. Juntamente com a
Geréncia de Educacdo Escolar Indigena, vinculada a SEDUC, passaram a gerenciar os
programas e as ac¢des educacionais nas comunidades indigenas.

Outro marco de referéncia para a Educagao Escolar Indigena foram as orientagdes do
Conselho Estadual de Educacdo no Amazonas, em 2001, que estipularam as normas para a
criacdo e funcionamento da escola indigena no Estado do Amazonas, além de outras
providéncias para o bom funcionamento e a estruturacdo da Educagdo Escolar Indigena, a
exemplo dos parametros para a autorizacdo ¢ o reconhecimento de cursos, no ambito da
educacao basica, das escolas indigenas.

Com o exposto, ndo podemos negar que em ambito nacional e estadual houve avancos
no campo legislativo em relacdo a Educacdo Escolar Indigena. No entanto, ¢ importante
ressaltar que esses avangos muitas vezes ficaram somente na teoria: na teoria, esse direito esta
bem estruturado e organizado, mas, na pratica, ainda estd longe de ser alcangado. Quando
mencionamos a pratica, estamos nos referindo a concretizacdo da Educagdo Escolar Indigena
nas comunidades indigenas, que sdo esquecidas pela Unido, Estados e Municipios quanto ao
seu dever constitucional de promoverem a educacdo diferenciada para essas populacdes.

Sobre este aspecto, Luciano faz a seguinte critica:

O movimento indigena brasileiro reconhece que o processo de formulagdo e
de execugdo da pratica educacional no pais vem se apresentando de forma
cada vez mais respeitosa em relacdo as culturas e aos interesses dos povos
indigenas. No entanto, considera que ainda € preciso avangar, para que de
fato tenhamos nao somente principios tedricos e politicos socioculturalmente
adequados, mas, sobretudo, mecanismos administrativos e financeiros que
garantam efetivamente o direito dos povos indigenas de desenvolverem
processos politico-pedagogicos proprios € com autonomia. (LUCIANO,
2006, p. 145)



120

Uma das principais criticas em relacdo a Educag@o Escolar Indigena ¢ justamente essa
discrepancia entre teoria e pratica. As legislagdes sobre a educag¢do sdo norteadas por
principios tedricos e politicos socioculturamente bem formulados e conceituados. Todavia, no
que se refere a pratica, poucos sao os mecanismos administrativos e financeiros que
possibilitam a efetiva¢do dos direitos dos povos indigenas.

Aqui mencionamos a falta de apoio aos cursos especificos de formacdo continuada
para os professores indigenas (RCNEI/1999, p. 16); a falta de recursos financeiros para a
confeccdo e a produgao de materiais didaticos especificos de cada etnia; a falta de apoio aos
estudantes indigenas nos cursos superiores ¢ a falta de manutengao das escolas indigenas, que
funcionam em construgdes com péssima infraestrutura, dentre outras problematicas que
expdem o descaso das entidades governamentais.

Os direitos conquistados pelas populagdes indigenas no Brasil ndo foram uma agao
benevolente do Estado, mas resultado de muitas lutas e de seus movimentos. O direito a
educacao propria foi efetivado por meio de varias mobiliza¢des. Para Luciano:

A causa do crescimento ndo pode ser creditada apenas aos investimentos
publicos na formagdo dos professores, que passaram a acontecer por forca da
lei, mas sim a toda uma luta de articulacdo dos povos indigenas visando
cobrar e exigir cada vez mais mudangas nas organizagcdes na administragao
das escolas, o que incluia a escolha dos professores e seus dirigentes [...]. No
ambito das organizagdes ¢ dos povos indigenas, a luta por uma educagdo
escolar indigena diferenciada representava a possibilidade de retomada do
controle sobre a vida de suas comunidades, que a escola e¢ a igreja lhes
haviam roubado, e aos professores, a oportunidade de conquistarem espago
social e politico na luta maior de suas comunidades e de seus povos.
(LUCIANO, 2006, p. 157-158)

Todo o avango na politica nacional de promog¢do e manuten¢do da Educacdo Escolar
Indigena, nas esferas nacional, estadual e municipal, foi resultado de lutas pelo direito
Constitucional a uma educacdo propria. As populacdes indigenas compreenderam que a
Educagao Escolar Indigena, mais do que um direito, era uma ferramenta de fortalecimento de
suas identidades. A emergéncia de uma educagao propria marcou uma maior participacio dos
professores indigenas, que passaram a reivindicar um maior espaco social e politico no
movimento indigena.

Sao muitos os relatos da participa¢do dos professores indigenas nas mobilizagdes em
torno da conquista desse direito. No Documento Base que orientou o III Encontro de
Professores Indigenas do Amazonas e Roraima, temos o seguinte relato:

Desde 1988, em Manaus, os professores indigenas do Amazonas e Roraima
vém se reunindo, anualmente. O I Encontro, realizado de 15 a 18 de outubro
de 1988, marcou o inicio de uma discussdo sobre a educagdo indigena entre
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varios povos da Amazonia. Neste primeiro encontro foi discutido o projeto
de uma escola realmente indigena, voltada para a defesa dos direitos
humanos e para a valorizagdo de suas culturas, incorporando os
conhecimentos indigenas tradicionais, com uma metodologia de ensino
propria [...] Participaram desse encontro professores Ticuna, Satera-Maué,
Yanomami, Macuxi, Marubo, Cambeba, Mayoruna, Dessano, Baniwa,
Tucano, Pira-Tapuia, Tariano e¢ Baré¢. (DOCUMENTO BASE DO III
ENCONTRO DE PROFESSORES INDIGENAS DO AMAZONAS E
RORAIMA, 1990, p. 15)

No documento, verificamos a mobilizagdo de professores de diversas etnias na
constru¢do de uma escola que atendesse aos seus anseios e perspectivas de vida. Esta escola
deveria ter como caracteristica a valorizacdo dos aspectos socioculturais, a autonomia ¢ a
defesa dos direitos das populagdes indigenas.

No Informativo da COIAB, datado de outubro de 1994, lemos a noticia sobre a
mobilizagdo dos professores indigenas:

A Comissdao dos Professores indigenas do Amazonas, Roraima e Acre
(COPIAR), realizou entre os dias 16 a 20 de outubro, o 7° Encontro de
Professores Indigenas. O evento aconteceu na Casa Jorddo no Centro
Salesiano, no bairro Sdo José I, em Manaus, que contou com a participacao
de aproximadamente 80 professores representando centenas de educadores
indigenas que atuam nas comunidades. (INFORMATIVO DA COIAB,
1994, p. 5)

Professores indigenas na Amazonia estavam mobilizados em torno da Comissdao dos
Professores Indigenas do Amazonas e Roraima (COPIAR), que reunia professores indigenas
do Amazonas, Roraima e Acre. Para Silva (1999, p. 67), “A articulacdo de encontros anuais
surgiu como uma resposta a necessidade de refletir sobre problemas comuns vividos pelos
professores indigenas desses estados e de encontrar alternativas para uma mudanga nos rumos
da educacdo escolar”. A partir de uma organizacdo propria, os professores indigenas do
Amazonas, Roraima e Acre puderam refletir melhor sobre os rumos da Educacdo Escolar
Indigena nessas regides. A COPIAR também possibilitou aos professores indigenas maior
autonomia e expansao do seu movimento. A cada encontro e a cada assembleia da COPIAR,
constatamos o aumento no niamero de professores de diversos grupos e locais.

No Médio Solimdes, os professores indigenas também organizaram mobilizagdes. No
Informativo do Movimento do ano de 1993, encontramos o seguinte relato:

Sera realizado de 06 a 19 de deste més na aldeia “Barreira da Missdao”, em
Tefé, o II Curso de Professores Indigenas. Os professores de Tefé viao
discutir o curriculo para as escolas indigenas do Médio Solimdes, como
trabalhar com tema-gerador e avaliagdo do movimento. (INFORMATIVO
DO MOVIMENTO INDIGENA, 1993, p. 3)
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Verificamos que os professores indigenas do Médio Solimdes, a partir de reunides e
encontros, refletiam e planejavam curriculos para as escolas indigenas, o que aponta para a
preocupacdo dos professores em concretizar o direito a uma Educagdo Escolar Indigena,
apesar do descaso e negligéncia dos governantes.Desta maneira, percebe-se como o
movimento dos professores no Médio Solimdes foi importante na conquista de politicas
educacionais proprias.

Os Kambeba estavam entre as etnias que se mobilizaram por educagdo escolar propria.
Para Santos e Breves:

O fortalecimento da identidade Omagua/Kambeba, em parte significativa,
deve-se ao processo de educacdo escolar diferenciada, na qual se considera
as tradigdes e os valores étnicos proprios do povo na pratica pedagogica, e
que ndo esta centrada apenas na formagdo sobre os conhecimentos da
sociedade envolvente, concebidos como um dos instrumentos de resisténcia
frente ao contato e de compreensdo sobre suas proprias culturas e seus
direitos. (SANTOS; BREVES, 2014, p. 1-3)

A Educagdo Escolar Indigena assume um papel fundamental na vida dos Kambeba,
que compreendem a escola como espaco de valorizagdo dos costumes, da lingua, das dangas,
dos grafismos, das narrativas e historias, das comidas tipicas, artesanatos e de outros
elementos que fazem parte do seu universo proprio. No entanto, esses conhecimentos e
saberes tradicionais compartilhados na escola Kambeba s3o valorizados na mesma medida
que os conhecimentos da sociedade envolvente. Este é o principio da interculturalidade
presente na Kambeba: os conhecimentos locais sdo ensinados juntamente com aqueles vindos
de fora.

E no ambiente escolar que as criangas e jovens Kambeba sio inseridas no universo dos
saberes e conhecimentos tradicionais. Evidentemente, esses saberes e conhecimentos também
sdo encontrados na familia ¢ na vida da comunidade, mas a escola também assume a fungao
de educar para a vida e para o universo indigena. E por meio dela que os aspectos culturais
Kambeba voltam para o terreiro das comunidades, revigorando e fortalecendo a identidade
dessas populagdes.

Com isso, no subtopico seguinte, analisaremos esse processo com os Kambeba das
comunidades Board e Boarazinho, na regido do Médio Solimdes, municipio de Tefé, no
estado do Amazonas, que tém na escola um mecanismo importante no processo de afirmagao

identitaria, de promogao e construgao de cidadania.
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3.3 0S KAMBEBA DAS COMUNIDADES BOARA E BOARAZINHO EM TEFE/AM:
UM CASO ESPECIFICO DE POPULACOES QUE SE FORTALECEM POR MEIO DA
EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

A conquista da Educacdao Escolar Indigena foi resultado das lutas dos professores
indigenas no Brasil, os quais ndo mediram esfor¢os ao reivindicarem uma educagao a partir de
suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem. Os Kambeba das comunidades
Boara e Boarazinho se mobilizam pela concretizagdo da Educacdo Escolar Indigena em seus
territorios, a qual assume uma funcao fundamental no processo de afirmagao e fortalecimento
de suas identidades.

Os indigenas do Boara e Boarazinho iniciaram o processo de afirmagdo de suas
identidades no final da década de 1970 e inicio de 1980, justamente no contexto da formacao
do movimento indigena. Desde entdo, essas populacdes se mobilizaram pelo reconhecimento
de seu territdrio como indigena, o que sé foi atendido no ano de 2000. No principio de sua
formagdo, as comunidades eram compostas por 15 familias, constituidas por pessoas vindas
de diversas localidades como dos municipios de Tefé, Alvaraes, Uarini, Fonte Boa, Manaus e
de outras comunidades proximas. Atualmente, sdo constituidas por cerca de 50 familias,
compostas em sua maioria por 4 a 5 membros.

A principal atividade econdmica desenvolvida nas comunidades ¢ a agricultura, como
a plantagdo de mandioca para a producdo da farinha, banana, hortalicas (tomate, cebola de
palha, cheiro verde) e outros produtos que sao utilizados para consumo proprio € para a
comercializacao na sede do municipio de Tefé. No periodo da seca, mais precisamente entre
os meses de maio a setembro, pratica-se o plantio de melancia, feijao e milho nas praias, que
sdo vendidos na Feira Municipal de Tefé. A pesca também ¢ outra atividade realizada para o
consumo proprio. Préximo as comunidades, existem lagos com uma variedade de espécies de
peixes que sdo preservadas e vigiadas pelos moradores devido a constante invasdo dos nao-
indios que se deslocam de Tefé para a exploragdo desses locais. A pesca ¢ realizada
cotidianamente pelos moradores, tanto pelos homens, quanto pelas mulheres. Desde cedo, as
criancas € os jovens se tornam excelentes pescadores € acompanham seus pais durante as
pescarias nos lagos e rios da regido. Muitas vezes estes individuos se tornam os provedores da
familia quando seus pais s3o impossibilitados de irem a pesca, seja por motivo de doenga ou
para tratarem de algum compromisso na sede do municipio. Para as grandes festas e eventos,
a exemplo da Semana dos Povos Indigenas, os pecadores se reinem em grandes grupos para
pescarem os alimentos que serdo consumidos por todos. Nessa perspectiva, a pesca também

pode ser compreendida como uma atividade coletiva, que contribui para o fortalecimento dos
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lagos comunitarios. Conforme ja mencionado, a agricultura também ¢é uma atividade
importante para os Kambeba, e a produgdo da farinha de mandioca pode ser apontada como
uma atividade agricola comum aos membros dessa etnia.

Na imagem a seguir, temos o local onde ¢ feita a farinha de mandioca, conhecido como

“casa de farinha”:

Figura 07: Casa de producio da farinha de mandioca

=

Fonte: Arivo ;essoal do autor (202 1)

A “casa de farinha” ¢ utilizada pelos moradores para o processo da fabricagdo da
farinha mandioca. Este ambiente ¢ constituido pela “gareira”, que ¢ uma espécie de canoa
transformada em recipiente, onde ¢ armazenada a massa de mandioca que, depois de ralada, ¢
pressionada no tipiti®® para a extracio do excedente de dgua. Depois de ralada a massa de
mandioca ¢ colocada em um forno grande, feito de barro, onde ¢ “torrada”. Na imagem,
verificamos o forno em que a massa de mandioca ¢ transformada em farinha. No entanto, o
processo de fabricagdo da farinha ndo envolve somente a etapa da “casa de farinha”, mas trés
etapas. A primeira ¢ a derrubada da mata e a limpeza da area, seguida do plantio das mudas da

maniva®. A segunda consiste na colheita e limpeza da mandioca, e a terceira etapa ¢ a

%Tipiti ¢ uma espécie de prensa ou espremedor de palha trancada usado para escorrer e secar raizes,
normalmente mandioca. O objeto ¢ utilizado principalmente por indios brasileiros e ribeirinhos da regido
amazodnica. Seu uso ¢ polivalente, eis que, além de prover o extrato basico para produgdo de farinha de mandioca
(manibat), dessa raiz ainda extrai seu sumo: tucupi. Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Tipiti. Acesso
em: 22 de abril de 2021.

% “Rama da mandioca ou parte da rama destinada ao plantio” Disponivel em: https:/www.dicio.com.br. Acesso

em: 16 de abril de 2021.
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transformagao da mandioca em uma massa, que € “torrada” em um forno grande, aquecido em
alta temperatura. O processo da fabricacdo da farinha pode ser entendido como um dos
exemplos de trabalho coletivo ou ajuri. Tal processo, por ser bastante dispendioso, necessita
do envolvimento de todos os membros das comunidades, os quais ndo medem esfor¢os para
torna-lo menos oneroso e benéfico a todos os membros.

Outra fonte de renda sdo os programas assistenciais do Governo Federal (Bolsa
Familia e aposentadorias). Estes beneficios sdo importantes para aquelas familias que
possuem uma grande quantidade de membros. Estas familias todos os meses se deslocam para
a sede do municipio para receberem seus beneficios e, com isso, adquirir outros produtos
como agucar, café, sabdo, etc. No que se refere a satde, as comunidades sdo atendidas pela
Secretaria Especial de Satde Indigena (SESAI/Lei n. 12.314/2010), que disponibiliza
enfermeiros e técnicos de enfermagem, que fazem uma visita mensal. E importante ressaltar
que esse atendimento ¢ realizado nas casas dos moradores pelo fato de ndo haver ainda um
posto para tal atendimento. Esta ¢ uma antiga reivindica¢do que ainda nao foi atendida pela
FUNAI, o que demonstra que as conquistadas alcancadas na Constituicdo ainda estdo em
processo de consolidagao.

Conforme abordamos anteriormente, as comunidades Board e Boarazinho sio
reconhecidas como areas indigenas, contudo, as terras indigenas ainda ndo foram demarcadas.
O processo de demarcacdo das terras se arrasta hd mais de vinte anos, ainda sem previsao de
ser oficializado. Ao longo desse periodo, as duas comunidades reivindicam constantemente da
FUNALI a demarcagdo de suas terras, direito que esta atualmente seriamente ameagado pela
politica promovida pelo Governo Federal de privagdo dos diretos indigenas conquistados na
Constituicao Federal de 1988, principalmente no que concerne ao direito a terra. O tuxaua do
Boar4, Sr. Francisco Ferreira Santos, € o0 Tuxaua do Boarazinho, Sr. Erivam Pacaio, também
cobram um maior empenho e atuagdo na celeridade da demarcacdo das terras da Unido dos
Povos Indigenas da Regido do Médio Solimdes e Afluentes (UNIPI-MAS).

No que tange a educacdo, os indigenas destas duas comunidades construiram, com
muito esforco, a Escola Municipal Indigena Basilia Pacaia Nossa Senhora Aparecida, que
funciona num prédio situado entre as mesmas. A Escola Municipal Indigena Basilia Pacaia
Nossa Senhora Aparecida tem uma histéria singular, que esta associada a trajetéria das duas
comunidades na busca pelo direito a educagdo a partir do universo indigena. Inicialmente,
existiam duas escolas, que funcionavam separadamente. No Board, funcionava a Escola
Municipal Indigena Nossa Senhora Aparecida. J& no Boarazinho, funcionava a Escola

Municipal Indigena Basilia Pacaia, cujo nome foi dado em homenagem a uma professora
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Kambeba, uma das primeiras a lutar por uma escola a partir dos principios da Educagao
Escolar indigena.
A seguir, temos uma imagem da escola, registrada no periodo da enchente do rio

Solimdes:

Figura 08: Vista parcial da Escola Municipal Indigena Basilia Pacaia Nossa Senhora
Aparecida

Fonte: Arquivo pessoal do autor (2017)

A partir da imagem, percebemos a precaria infraestrutura da escola, inadequada para
uma Educagdo Escolar Indigena de qualidade. A escola apresenta 5 salas de aula pequenas, 1
cozinha, um pequeno refeitorio, uma sala destinada para secretaria e professores e dois
banheiros. As salas de aula ndo sdo climatizadas, possuindo apenas ventiladores que nio sdo
capazes de amenizar o calor nos dias de verdo. A cozinha também € pequena e inapropriada
para a producdo e armazenamento de alimentos. Da mesma forma, o refeitério ¢ um espago
precario, que nao oferece condi¢des para que os alunos se alimentem com seguranga. A
secretaria, que também funciona como sala de professores, ¢ um espaco que nao oferece boas
condi¢des para os profissionais responsaveis pela escola. Nas fortes chuvas, ¢ comum a
presenca de goteiras que incomodam os alunos nas aulas, e que também sao responsaveis pelo
rapido apodrecimento da madeira, que ¢ trocada constantemente.

Em 2006, os moradores, para fortalecerem suas reivindicagdes junto ao Poder Publico

Municipal por uma escola de qualidade, unificaram as duas. Estas passaram a funcionar numa
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pequena casa construida pelos moradores (PLANO POLITICO PEDAGOGICO INDIGENA
DA ESCOLA MUNICIPAL INDIGENA BASILIA PACAIA NOSSA SENHORA
APARECIDA, 2015, p. 1). A escola passou a se chamar Escola Municipal Indigena Basilia
Pacaia Nossa Senhora Aparecida e foi inaugurada no dia 05 de maio do ano de 2006, pelo
decreto lei Municipal n° 132/2006, na gestao do prefeito Sidonio Trindade Gongalves.

A escola passou a atender alunos nos niveis da Educacdo Infantil, Ensino Fundamental
e Educagdo de Jovens e Adultos 1° seguimento. E tem por entidade mantenedora a Prefeitura
Municipal de Tefé/AM, por meio da Secretaria Municipal de Educacdo, Esporte e Cultura
(SEMEEC). Faz parte de seu quadro docente professores indigenas residentes nas proprias
comunidades e professores ndo indigenas provenientes do municipio de Tefé, que sdo lotados
devido a falta de profissionais indigenas com a qualificagdo profissional para exercer o

magistério.

Figura 09: Reforma da Escola Basilia Pacaia Nossa Senhora Aparecida em 2018

Fonte: Arquivo pessoal do autor (2018)

Na imagem, verificamos um exemplo do envolvimento da comunidade na vida escolar,
para a qual a escola ¢ um espaco vital ndo s6 de educacdo, mas também de encontro e
fortalecimento enquanto etnia e comunidade. No ano de 2018, a escola passou por uma
reforma e ampliagdo devido as péssimas condigdes de infraestrutura desde a sua unificacio. E
importante salientar que foi construida com madeira, sendo necessaria uma reforma de 4 em 4

anos, devido a répida deterioracdo da madeira pelas constantes chuvas e grandes enchentes
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que chegam a inundar a escola e outras casas, entre os meses de dezembro e junho. A reforma
e ampliacdo foram resultado do trabalho coletivo realizado pelos moradores, alunos e
professores que ndo mediram esforgos para construir um ambiente para o processo de
ensino/aprendizagem. Embora tenha viabilizado a existéncia da escola, a péssima
infraestrutura continua prejudicando o desenvolvimento das atividades.

Nagquela ocasido, as comunidades local e escolar se envolveram em diversos trabalhos,
como o carregamento das madeiras: que eram serradas do interior da mata, transportadas até a
escola para a construgcdo das salas de aula, corredores e secretaria. Trabalharam ainda na
constru¢ao do forro com PVC, na troca de telhas danificadas, na substitui¢do da fiagdo ¢
encanamento de agua, pintura de parede e pisos, reparo de mesas e cadeiras e limpeza geral
apo6s a reforma. Todo esse trabalho em mutirdo foi realizado por pessoas que acreditavam e
acreditam que a escola se configura como um espago essencial para a vida da comunidade e
do universo indigena como um todo. Por isso, ndo mediram esfor¢os na constru¢do de um
espaco mais adequado para a pratica da Educacdo Escolar Indigena.

A escola assume uma importancia fundamental para os Kambeba, porque além de ser
um espacgo para a transmissao dos saberes locais e dos vindos de fora, também ¢ o lugar dos
encontros, das reunides e assembleias que sdo decisivas para a bom funcionamento da vida
em comum. A escola assume também a funcdo do ajuri que solidifica os lacos afetivos entre
os moradores.

Desde a sua unificagdo, os professores indigenas se empenham em promover uma
educacdo comunitdria, intercultural, bilingue, especifica e diferenciada, de acordo com os
principios norteadores da Educacdo Escolar Indigena. Com isso, assumem uma fun¢ado
importante no processo de (re) afirmagdo dos grupos indigenas, conforme Fonseca:

Entendemos que os professores exercem papel importante no
desenvolvimento das identidades étnicas no ambiente escolar. As Diretrizes
contribuem nesse sentido, pois fornece elementos que subsidiam o trabalho
docente, quanto aos direcionamentos para organizacdo da escola e
apropriacao do conhecimento por parte dos estudantes, orientando o uso dos
materiais didaticos, pedagogicos e sua confec¢do de acordo com o contexto
socio-cultural. Elas amparam a tomada de decisdo do grupo étnico, quanto a
edificacdo da escola em que seus padrdes construtivos caracterizem a propria
comunidade, e que esses padrdes formativos atendam os interesses do
coletivo, ¢ ainda a forma de produgdo de conhecimentos e processos
proprios de aprendizagens e sejam respeitados os métodos utilizados por
cada comunidade étnica nesse processo. (FONSECA, 2008, p. 40)

Os professores sdo considerados pecas-chave para o amadurecimento e

desenvolvimento no processo de afirmacdo das identidades das criangas e jovens indigenas.



129

Os professores indigenas dedicam parte de suas vidas na sua formagao pessoal para depois
compartilhar com seus povos. Tal formagdo ¢ baseada em principios tedricos aprendidos nas
escolas e nas universidades, porém acompanhada dos conhecimentos tradicionais presentes no
cotidiano das comunidades e etnias. Assim, tendo presente a importancia de sua missao, os
professores de Board e Boarazinho se empenharam em construir uma escola, partindo das
concepgdes da Educagdo Escolar Indigena. Esta preocupacdo pode ser verificada no Plano

Politico Pedagdgico Indigena (PPPI), que foi formulado no ano de 2015:

VI- JUSTIFICATIVA: Considerando que a Escola Municipal Indigena
Basilia Pacaia Nossa senhora Aparecida € uma instituicdo indigena, a mesma
segue as linhas da Educagdo Escolar Indigena. Desse modo, as atividades
pedagbgicas seguem as normais de uma educacdo especifica e diferenciada,
a partir do universo indigena nas suas dimensdes socio-culturais. Nesse
sentido a Educacao Escolar Indigena ¢ comunitaria, intercultural, bilingue,
especifica e diferenciada. Portanto, para promover o desenvolvimento
organizacional da escola requer competéncia técnico politico pedagdgica
pautada na ag@o coletiva com condi¢des para tomar decisdes imediatas,
objetivando melhorias na qualidade de ensino, capacidade de programar,
realizar e dinamizar a a¢do pedagdgica com maior compreensao, através da
conscientizagdo critico-reflexiva. VII- OBJETIVO GERAL: Proporcionar a
comunidade escolar e comunidade local uma educacdo de qualidade e
humana de acordo com os valores culturais indigenas para formar individuos
criticos e atuantes no seu meio social. VIII- OBJETIVOS ESPECIFICOS: 1)
incentivar a familia em participar da comunidade escolar; 2) despertar no
aluno interesse em aprender lingua indigena Omagua/Kambeba, juntamente
com o professor bilingue; 3) Elaborar projetos de pratica de leitura e escrita;
4) promover o ensino/aprendizagem por meio de brincadeiras e jogos
educativos; 5) Criar politicas para aquisicdo de materiais técnicos e didaticos
pedagbgicos para professores e alunos; 6) Incentivar a participacdo de
professores em formacgdes continuadas ao longo do ano; 7) Promover
encontros pedagdgicos locais para planejamento e avaliagdo das atividades
técnico-administrativas e pedagogicas da escola (PLANO POLITICO
PEDAGOGICO INDIGENA DA ESCOLA MUNICIPAL INDIGENA
BASILIA PACAIA NOSSA SENHORA APARECIDA, 2015, pp. 3-4).

O Plano Politico Pedagodgico da Escola Municipal Indigena Basilia Pacaia Nossa
Senhora Aparecida seguiu o principio de autonomia que estabelece que a escola indigena deve
ser planejada e administrada por indigenas. A partir das orientagcdes do plano, os professores
passaram a elaborar projetos e acdes para a concretizacdo de uma educacdo escolar para o
fortalecimento das identidades Kambeba. Os projetos e agdes realizadas pela escola tiveram e
tétm como objetivo a valorizagdo dos aspectos culturais Kambeba, que assumem uma
importante fun¢do no processo de afirmagdo de suas identidades: “Os seus habitos
alimentares, suas narrativas Omagua/Kambeba seus cantos, suas dancgas e seus grafismos sdo
elementos culturais que fortalecem a identidade Omagua/Kambeba”. (OLIVEIRA, 2018, p.
100).



130

Por meio da escola, os elementos e aspectos culturais sdo valorizados, passando a fazer
parte do cotidiano dos Kambeba, como sustenta Oliveira (2018, p. 58): “Sao valores culturais
que simbolizam ter a cultura viva dos Kambeba. A escola detém esse conhecimento, sendo
por meio dela, na visdo dos Kambeba, que suas memorias irdo ser repassadas aos demais
comunitarios”. Para os Kambeba de Board e Boarazinho, a escola ¢ o espago da propria
vivéncia da cultura, compartilhada pelos moradores e pelos professores. Desse modo, a escola
trabalha a valorizagdo da lingua falada pelos Kambeba’®, constando como disciplina
obrigatoria para os alunos e demais moradores.

E importante ressaltar que nas comunidades existem alguns indigenas da etnia
Kokama, cujos aspectos socioculturais os professores também procuram trabalhar, e cuja
valorizacdao ¢ um instrumento importante no fortalecimento das suas identidades étnicas deste
grupo. Dessa maneira, as narrativas as dangas, os grafismos e outros aspectos culturais
Kokama também s3o ensinados juntamente com os aspectos culturais Kambeba. A lingua
falada pelos Kokama ainda ¢ uma proposta a ser efetivada, devido a falta de professores
especializados. Durante os eventos, os elementos culturais Kokama também sao apresentados
pelos membros dessa etnia, que convivem de forma pacifica e harmoniosa com a maioria dos
moradores que sdo da etnia Kambeba.

Segundo Silva, os Kambeba entendem a lingua da seguinte maneira:

O fato de saber falar a lingua materna faz com que o povo
Omagua/Kambeba se desenvolva melhor como pessoa, como cidaddo e
reconheca seu lugar e suas responsabilidades dentro da aldeia e da sociedade
brasileira. Por meio da lingua sdo transmitidos os valores, crencas que
comunicam a vida e constroem perspectivas para que as futuras geracdes
continuem mantendo sua identidade. (SILVA, 2012, p. 121)

Os Kambeba de Boara e Boarazinho compreendem sua lingua como um instrumento
importante na afirmagao e fortalecimento de suas identidades. A lingua, para esses moradores,
também ¢ entendida como um mecanismo politico de reivindicagdo de direitos. Em uma
reunido de avaliacdo de professores no final do ano de 2018, o Sr. Francisco Ferreira, Tuxaua
de Boara, chamou a aten¢do para a importancia de que todos aprendessem lingua materna

como forma de reivindicar a aceleragdo do processo de demarcagdo das terras das duas

"De acordo com os dados do Instituto socioambiental (2017) “mesmo ndo falando cotidianamente a lingua
materna, como ocorre entre os membros dessa etnia no Peru, os Kambeba no Brasil ainda dominam um
importante vocabulario, pertencente a familia Tupi-Guarani, em momentos formais de reunides com os brancos,
em alguns dias de aulas na escola das aldeias alguns mais velhos e liderangas falam um significativo vocabulario
que eles identificam como Kambeba”. Disponivel em: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Kambeba. Acesso
em: 17 de margo de 2021.
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comunidades pela FUNAI, que, naquele ano, faria uma visita nas areas indigenas ainda nao
demarcadas do municipio de Tefé.

No Plano Politico Pedagdgico Indigena (PPPI), verificamos uma preocupagdo em
tornar a escola um espago aberto para a valorizagdo dos moradores antigos. Nesse sentido, os
professores passaram a realizar projetos para a inser¢ao dos moradores da comunidade na vida
escolar e no processo de ensino/aprendizagem das criangas e jovens a exemplo do projeto
intitulado: “Revitalizagdo da historia e raizes do povo Kambeba”, desenvolvido no ano de
2017. Tal projeto teve como objetivo trazer para o ambiente escolar o conhecimento dos
moradores mais antigos.

Os moradores antigos sdo para os Kambeba de Board e Boarazinho uma fonte de
conhecimento. Os mais velhos transmitem os conhecimentos tradicionais as novas geragoes,
que se tornam responsaveis pela manutengdo e reprodugdo desses conhecimentos. Na imagem

a seguir, temos um exemplo desse intercambio entre alunos, professores e moradores:

Figura 10 - Oficina de confeccio de artesanato

Fonte: Arquivo pessoal do autor (2017)

Na imagem anterior, verificamos o Sr. André demonstrando para os alunos as técnicas
na fabricacdo do artesanato que ¢ utilizado no dia-a-dia da comunidade, bem como nas
apresentagdes que a escola realiza em outras comunidades e na sede do municipio de Tefé.
Na realizag¢do das oficinas, os professores se preocuparam com a valorizagao das técnicas de
fabricagdo dos artesanatos Kambeba, preservadas ensinadas com muito cuidado pelos

moradores mais antigos.
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Na imagem seguinte, temos outros tipos de artesanatos confeccionados pelos

moradores mais antigos pela ocasido da realizac¢ao das oficinas.

Figura 11 - Oficina de elaboracio de artesanato

Fonte: Arquivo pessoal do autor (2017)

Ja na figura 11, o Sr. Francisco ensina a tecer o tupé, que ¢ uma espécie de tapete
artesanal feito com fibra de juta, arvore muito comum na regido. O tupé ¢ tecido com muito
cuidado e por meio de técnicas que somente os moradores mais antigos tém conhecimento.
Por isso, na imagem, os alunos primeiramente observam o Sr. Francisco tecer um tupé, para,
em seguida, sob a orientagdo do artesdo, tentarem produzir um tapete. Esses aprendizes serao

os futuros transmissores das técnicas de fabricagdao do tupé.

O projeto que trouxe a realizagdo das oficinas de artesanato teve como objetivo
fortalecer a cultura Kambeba, trazendo para o espaco escolar o conhecimento dos moradores
mais antigos. O projeto passou a ser realizado todos os anos, iniciando no comec¢o do ano
letivo e culminando num grande evento, geralmente, no més de novembro, promovendo
oficinas de artesanatos, valorizagdo das dancas, das comidas tipicas, das narrativas Kambeba,
a pratica dos grafismos e pinturas.

Os Kambeba tém nas suas dangas uma expressdo viva da sua cultura, pelas
quaisfortalecem os lagos de fraternidade enquanto coletividade. Por isso, tanto a danga do

indiozinho como a do Curupira sdo realizadas, na maioria das vezes, de maos dadas, como
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forma de expressar a importancia de se manterem unidos. A danga para os Omagua/Kambeba,
para além de ser um instrumento de afirmagdo étnica, ¢ também uma estratégia utilizada para

a reivindicacgdo dos seus direitos.

Figura 12 - Apresentacio da danca do Indiozinho em Tefé

\5\\‘_\

Fonte: Aqu pessoal do autor (2018).

Na figura 12, vemos a apresentacdo da danga do indiozinho na Escola Municipal
Mayara Redmam Aziz, em Tefé, por ocasido da Semana dos Povos Indigenas, em 2018, e
ocorre em dias de festas. A Semana dos Povos Indigenas, para os Kambeba e para as
populacdes indigenas locais, ¢ uma data especial. O dia é celebrado com muita festa e
apresentacdes culturais, além de reivindicagdes pelos seus direitos fundamentais a sua
sobrevivéncia. Essas ocasides também sdo um momento de encontro e entrosamento entre as
varias etnias da regido do municipio.

A Semana dos Povos Indigenas se configura como um momento de afirmacdo da
identidade das populagdes indigenas na regido do Médio Solimdes. Na ocasido, as populagdes
indigenas - por meio dos seus sinais culturais diacriticos como cocares, pinturas e grafismos, e
por vestimentas e indumentarias, que sdo utilizadas como um instrumento politico-
denunciam os crimes que ainda continuam acontecendo em suas comunidades, reivindicando
também o cumprimento dos direitos fundamentais.N a imagem seguinte, vemos a
apresentagao da danca do Curupira na escola, durante as comemoracdes da Semana dos Povos

Indigenas:
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Fonte: Arquivo pessoal do autor (2018)

A danca faz referéncia ao Curupira, ser que protege a floresta e os animais da ganancia
humana nas narrativas Kambeba. E apresentada primeiramente em dupla, e, no final, os
integrantes formam uma grande roda. No centro da roda, surge o Curupira, com a sua danga,
provocando admiragdo e espanto nas criangas. A Semana dos Povos Indigenas ¢ um momento
festivo, em que, para além das dangas, os alunos encenam as narrativas orais, praticam jogos
esportivos, apresentam as comidas tipicas, expdem os artesanatos e declamam poemas sobre
tematicas indigenas. Todos os moradores sdo convidados a se envolverem nas atividades
como forma de promover uma maior interacdo entre escola e comunidade. Nas festividades,
as comunidades proximas também sao convidadas. Este € o momento de encontro entre os
“parentes” e conhecidos proximos, que se reunem para celebrar a comunhao e a unido entre as
comunidades da regido do Médio Solimdes.

As narrativas Kambeba sdo fontes de conhecimento e ensinamento, € assumem uma
importante funcdo para as populagdes indigena porque, segundo Silva:

[...] € 0o modo de ver, sentir e dimensionar a realidade, e como tal faz parte
do proprio processo de formagao de identidade que se manifesta no territorio
como solo sagrado, mesmo com o bombardeio da globalizagdo, que
influencia, em parte, o cotidiano indigena, uma vez que determina padrdes
de comportamento numa sociedade onde os interesses econdmicos
sobrepujam as culturas minoritarias. [...] Os mitos ¢ lendas fazem parte da
cultura indigena Omagua/Kambeba, inferindo na formacdo de sua
identidade, sdo apresentados como uma forma de explicar a sua realidade, a
sua origem. (SILVA, 2012, p. 150)
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Essas narrativas possuem a fun¢ao de conscientizar os individuos para importancia do
respeito a vida e a natureza. Desse modo, desde crianga, essas populagdes sdo inseridas no
conhecimento das historias transmitidas pelos mais velhos, ao longo de geracdes, as quais
contribuem na formag¢do e no amadurecimento da sua identidade indigena. Sdo historias
simples, mas que preparam as criangas e jovens para o entendimento da vida e do proprio
universo no qual estdo inseridos.

Nesta perspectiva, o fortalecimento cultural dessas populagdes, assim como a
afirmagao de suas identidades, perpassa pela valorizagdo das narrativas que abordam a origem
e os seres tidos como sagrados pelos Kambeba. E comum nas comunidades Boara e
Boarazinho que as criangas em suas conversas mencionem o Curupira, a cobra grande, o boto
encantador, o mapinguari e outras figuras que sdo contadas pelos seus avos e pais, desde seus
primeiros anos de vida.

Na imagem a seguir, temos uma representacao da origem dos Kambeba:

Figura 14 - Encenacio da narrativa de criacio dos Kambeba nas festividades da
Semana dos Povos Indigenas

Fonte: Arquivo pessoal do autor (2018)

A imagem da encenacdo da narrativa da criacdo dos Kambeba foi realizada por alunos
do 9° ano do Ensino Fundamental como uma forma de dinamizar a transmissao das narrativas,
despertando, assim, o interesse, principalmente, das criangas. As historias ganham vida pela
atuacdo dos jovens, que se transformam em excelentes atores.

A encenacgao da criagdo do povo Kambeba ¢ apresentada da seguinte forma:
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O povo Omagua/Kambeba originou-se de uma gota d’agua, trazida pela
chuva e dentro dela vinham duas gotas menores, que ao tocarem nas folhas
de sumaumeira cairam na dgua do igarapé, dividiram-se em duas particulas e
nasceu o homem e a mulher. (SILVA, 2012, p. 152)

De acordo com a sua narrativa da criagdao, os Kambeba vieram da 4gua, e, sendo este, o
elemento predominante na narrativa da criacdo, representa para essas populacdes a vida ou
principio gerador da vida. Ora, a 4gua sempre esteve presente na histéria dessas populacdes:
sua vida sempre foi a margem do rio, na varzea, por isso, ficaram conhecidos pelos
colonizadores como os “povos das aguas”, ou povos que viviam proximos as aguas. Esse
elemento natural tem a funcdo de regenerar, de revitalizar, de fazer retornar a vida algo que
estava morto. Os Kambeba, apesar de terem vivenciado processos de morte, foram capazes de
se regenerarem e voltarem a vida novamente.

Nao podemos falar do fortalecimento dos aspectos culturais Kambeba sem
mencionarmos as comidas tipicas. Os Kambeba possuem uma variedade de comidas que sao
preparadas e consumidas em ocasides especiais, como em formaturas, casamentos,

aniversarios, em reunioes € assembleias.

Figura 15 — Apresentacido de alimentos na comemoracio da Semana dos Povos indigenas
no ano de 2017

Fonte: Arquivo pessoal do autor (2017)

Na imagem 15, temos alguns pratos e comidas tipicas: a farinha de tapioca, que ¢ feita
com a macaxeira, as frutas como a goiaba e o ara¢a, que sdo utilizados para sucos e doces. A
banana e a macaxeira frita ndo podem faltar no café da manha. Também costumam consumir

a mujica, a pupeca e o pajuardu. A mujica ¢ um alimento preparado em forma de mingau, a
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base de banana, pupunha e cozido com peixe. A pupeca ¢ feita com peixe assado na folha de
bananeira. J4 o pajuard ¢ uma espécie de bebida fermentada, produzida com o caldo da
mandioca espremido no tipiti.

Os artesanatos também fazem parte dos aspectos culturais dos Kambeba. Os da

imagem 16 sdo utilizados nas apresentagdes, eventos e no dia-a-dia das comunidades.

Figura 16: Exposicido de artesanatos na Semana dos Povos indigena

Fonte: Arquivo pessoal do autor (2017).

Na imagem, apresentamos a exposi¢do de alguns artesanatos, realizada na Escola
Municipal Indigena Basilia Pacaia Nossa Senhora Aparecida. As pegas variam entre colares,
pulseiras, utensilios para armazenamento de alimentos, cuias e tapetes, € sao fabricadas pelos
moradores mais antigos, que repassam as técnicas de fabricacdo para os mais novos. Durante
a preparagdo das festas e eventos, ¢ comum os jovens e os moradores antigos confeccionarem
os artesanatos. Alguns sdo utilizados no cotidiano, como as cuias, os copos e calices. Outros
sao confeccionados para as apresentagdes fora das comunidades, como os colares, as
pulseiras, anéis, cocares, brincos braceletes, etc. Nessas ocasides, muitas pegas sao vendidas,
o que ajuda na renda dos artesaos.

Os Kambeba também encontram nos grafismos uma importante forma de expressar sua

cultura.
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Figura 17: Professor indigena fazendo grafismo

Fonte: Arquivo pessoal do autor (2017).

Na imagem, verificamos o Sr. Manoel dos Santos Ramos, gestor da escola, fazendo
grafismos nos alunos para a apresentagdo da danga do Curupira. Os grafismos Kambeba sao
feitos por moradores que conhecem suas formas e seus significados, e também repassam esses
conhecimentos para os mais novos, que se tornam excelentes artista na pintura dos grafismos.
Em geral, nos grafismos Kambeba predomina a cor vermelha. Para esses indigenas, a cor
significa o sangue derramado pelos ancestrais na luta pela promog¢ao da vida. Assim, ndo sao
simples desenhos, mas a expressao de sua historia, suas lutas e esperanga por dias melhores.
Desenhados na pele, os grafismos expressam a propria identidade Kambeba, que almeja ser
reconhecida e respeitada em meio aos outros grupos indigenas e pela sociedade dominante.

Como ja abordamos, as dangas e outras produgdes culturais sdo utilizadas uma
estratégia politica de reivindicagdo de direitos, e os professores sdo responsaveis por trazer
para o ambiente escolar a importancia da luta pelos direitos, a partir da utilizacdo dos aspectos
culturais.

Na imagem 18, vemos a participag¢do dos alunos em uma manifestacao das populagdes
indigenas da regido do Médio Solimdes, por ocasido da Semana dos Povos Indigenas,

realizada em Tef¢é, no ano de 2018.
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Figura 18: Participacdo dos alunos e professores pelos direitos das populacées indigenas
em Tefé, por ocasido da Semana dos Povos Indigenas

Fonte: Arquivo pessoa do autor (2018)

Na manifestagdo, verificamos os alunos vestidos ¢ ornamentados com indumentarias
Kambeba. A partir da educacao, os jovens Kambeba sdo inseridos no movimento pela luta dos
seus direitos como terra, saude e educagdo diferenciada. Tais jovens, com a participacdo
nessas mobilizagdes, vao se formando e se conscientizando da importancia de serem as
futuras liderangas, que estardo a frente das lutas indigenas. Assim, o protagonismo indigena se
revitaliza diante da imposi¢do da sociedade dominante. Todos os esforcos dos professores de
Boara e Boarazinho em promover uma Educagdo Escolar Indigena de qualidade ainda sdo
realizados sem o devido apoio do Poder Publico Municipal local, que se omite quanto a sua
responsabilidade na promogao e manutengio das escolas indigenas. E com muito esforgo que
essas comunidades concretizam a Educagao Escolar Indigena, fortalecendo as identidades dos
Kambeba.

Diante do exposto, entendemos que os processos de (re) afirmagdes étnicas dos
Kambeba continuam em dias atuais, mesmo com a influéncia da sociedade dominante, que
continua a negar os direitos e a discriminar, silenciar e negar a presenga das populagdes
indigenas. Por isso, os Kambeba valorizam seus aspectos socioculturais e identitarios como
forma de permanecerem unidos e fortalecidos como populagdes indigenas contra as ameacas

do colonizador.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao final deste longo itinerdrio, faz-se necessario tecer algumas consideracdes.
Primeiramente, os estudos sobre os Kambeba nos remeteram para a importancia dessas
populacdes no Amazonas e na regido do Médio Solimdes. A documentagdo sobre a sua
presenga na Amazonia ¢ relativamente rica, o que possibilitou e possibilita um maior
conhecimento dos aspectos socioculturais desses grupos no periodo da colonizacdo da
Amazodnia.

A presenga dos Kambeba no inicio do processo de conquista e colonizagdo foi
registrada pelos cronistas que percorreram a Amazonia. Nas cronicas de Frei Gaspar de
Carvajal, Cristovao de Acund e Mauricio de Heriarte, foram descritos como uma “grande
nacgdo”, por terem seus aspectos socioculturais tidos como “civilizados”. Se nos primeiros
séculos de conquista e colonizagdo, foram assim descritos, a partir do século XVIII essas
populacdes passam a ser mencionadas nos relatos como povos em declinio.

Desse modo, o periodo que vai do século XVIII até a primeira metade do século XX,
foi caracterizado pelo silenciamento dessa etnia, tanto na regido como nos registros. Diante da
realidade adversa, essas populagdes passaram a negar suas identidades étnicas e a escamotear
suas praticas culturais. Tal atitude foi uma estratégia utilizada como agéncia no sentido de
garantir sua sobrevivéncia diante dos colonizadores. Essa violéncia fisica imposta aos
Kambeba e a muitas outras etnias na Amazonia resultava de concepgdes e imagens negativas
construidas ou inventadas sobre as populagdes indigenas, desde os primeiros momentos da
colonizagdo.

E as imagens que foram construidas ou inventadas sobre os Kambeba e outros grupos
populagdes indigenas permanecem em dias atuais e contribuem para a proliferacdo de
esteredtipos e preconceitos, fomentando a violéncia, discriminagdo e o exterminio. Imagens
dos indigenas como selvagens, bons ou mansos, vivendo nas matas, dentre outras, continuam
sendo reproduzidas at¢é mesmo nas salas de aulas das escolas, formando ou deformando
individuos que desconhecem a realidade desses povos.

Os Kambeba quebraram o siléncio da resisténcia no final da década de 1970 e inicio de
1980, por ocasido da organizagdo do movimento indigena no Médio Solimdes. O movimento
indigena no Médio Solimdes tem suas origens nos ajuris € assembleias, incentivados pelos
missiondrios ligados a Igreja Catolica, por meio do Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI).
Posteriormente, esse movimento, que num primeiro momento foi organizado pelos

missiondrios do CIMI, aos poucos passou a ser assumido pelas liderancas indigenas, que
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tomaram frente nas reunides, assembleias e mais tarde nas suas organizagdes. O movimento
indigena que se organizou nesse periodo no Médio Solimdes foi o reflexo de um movimento
maior, que se expandiu em esfera nacional, surgido como resposta a uma politica de
exterminio das populacdes indigenas realizada pela Ditadura Militar.

Politica esta que foi extremamente prejudicial para as populagdes indigenas na
Amazonia, que passaram a sofrer na pele os desastres de uma politica de desenvolvimento
econdmico que nao respeitou o modo de vida das populagdes locais tampouco o meio
ambiente. O movimento indigena refletiu o protagonismo dos povos indigenas, que, diante da
eminente ameaca de morte, protagonizaram lutas pela continuidade da sua existéncia e pelos
direitos necessarios a sua sobrevivéncia.

Foi por meio da efetiva participacdo no movimento indigena que os Kambeba e outros
grupos como Kokama, Miranha e Ticuna passaram a afirmar suas identidades. O movimento
indigena fortaleceu as populagdes indigenas contra os conflitos historicos travados com
madeireiros, pescadores, comerciantes e empresas estatais, que invadiam os territorios
indigenas causando muitos impactos ambientais. Dessa forma, fortalecidos na luta contra os
agentes externos, as populagdes indigenas se sentiram confiantes na busca de direitos, como
terra, saude e educagao.

Toda essa mobilizagdo teve como base a afirmagao da identidade indigena, que passou
a ser compreendida como um instrumento politico a ser utilizado como ferramenta para a
conquista da cidadania. O povo Kambeba participou e ainda participa ativamente do
movimento indigena, reivindicando terra, saude e educagdo diferenciada, direitos que em
tempos atuais continuam sendo desrespeitados e poucos promovidos. Tal desrespeito e
negligéncia tem como principal mentor o proprio Governo Federal, que, como no periodo da
Ditadura Militar, promove uma politica de exterminio das popula¢des indigenas em todo o
territorio nacional.

A FUNAIL como no periodo da Ditadura Militar, tem como dirigentes e diretores
militares contrarios a causa indigena e favordveis a uma politica indigenista de integracao
dessas populagdes a nacdo. Volta-se, nesse sentido, aquele projeto de civilizacdo e
transformagdo dos indigenas em ‘“cidaddo brasileiros”. Tal projeto, como outrora, tem
verdadeiro objetivo a invasdo e exploragdo das terras indigenas por empresas mineradoras e
muitas outras vinculadas ao campo do agronegocio.

Para desenvolver o projeto, o atual Governo Federal retardou ou mesmo paralisou
muitos processos de demarcacao de varias terras indigenas, que por muito tempo tramitavam,

sem nenhuma resposta. Pior que isso, existe a constante ameaga de retomada de terras
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indigenas demarcadas, as quais ja estdo sendo invadias por madeiros, garimpeiros € outros
atores sociais externos, provocando a degradacdo do meio ambiente, bem como a morte de
indigenas que resistem as invasdes.

Esse projeto de exterminio foi refor¢ado no ano de 2020, com a discussdo do Projeto
de Lei 490/2007, que altera a legislagdo da demarcagdo das terras indigenas, € que ainda tem
como objetivo a flexibilizacdo do contato com povos isolados, a liberagdo das terras indigenas
para a exploracao dos garimpeiros, dentre outras atrocidades que poderdo ser concretizadas se
o projeto for aprovado. A bancada ruralista no Congresso Nacional, em comunhdo com a
politica de exterminio do Governo de Jair Bolsonaro, pressiona os demais parlamentares para
a aprovacao desse projeto de lei.

Diante de tal cenario de violacdo dos direitos ¢ de atentado contra a vida, as
populagdes indigenas passaram a promover inumeras manifestagdes e mobiliza¢cdes em todo o
territorio nacional, diariamente retratadas na imprensa nacional e internacional, demonstrando
o protagonismo dos indigenas em meio a um cenario que extrema perseguicdo e atentado
contra as suas vidas.

Embora o momento ndo parega favoravel aos povos indigenas, essas populagoes,
especificamente os Kambeba, promoveram processos de (re) afirmacdes identitarias, tendo na
escola um instrumento fundamental. Deste modo, ao reviverem a lingua, a cultura e as
tradi¢des, verifica-se que os conhecimentos e os valores étnicos vao, aos poucos, saindo da
invisibilidade dos séculos XIX e XX, deixando para tras o siléncio de quase dois séculos. Para
os Kambeb, a escola ¢ um espaco vital em que sdo retomados e valorizados a lingua, a danca,
as narrativas, as suas historias a comida e outros aspectos culturais. E neste espago que sdo
tomadas e planejadas as decisdes para o bom funcionamento da vida em comum.

Ainda nesse ambiente, os Kambeba celebram suas festas e rituais, que revitalizam os
lagos enquanto coletividade. O grupo, ao considerar a importancia da Educacao Escolar
Indigena, realizarou, a partir do final da década de 1970, juntamente com professores de
outras etnias, mobilizagdes em torno da concretizagdo desse direito. Mobilizagdo que
continua a ser necessaria na atualidade, na medida em que o Poder Publico Municipal ainda
negligencia o dever constitucional de promover e garantir uma Educa¢do Escolar Indigena de
qualidade.

Os Kambeba das comunidades Board e Boarazinho sdo um caso especifico de
populagdes que tém na escola um instrumento vital nos processos de (re) afirmagdes €tnicas.
Os professores lutam pela concretizagdo desse direito em seus territorios, e, por iniciativa

propria, promovem educacdo especifica e diferenciada, que contribui ndo somente no



143

fortalecimento das identidades, mas também na constru¢cdo da cidadania. Os Kambeba de
Boara e Boarazinho continuam em dias atuais o processo de afirmac¢do de suas identidades,
mesmo com a influéncia da sociedade dominante, que insiste em negar os direitos e a propria
presenca dessas populagdes na regido do Médio Solimdes.

Conforme afirmamos no inicio do presente trabalho, o estudo sobre os Kambeba nos
remeteu para a importancia da presenga dessa etnia no Amazonas e na regido do Médio
Solimdes. Nas historias de origem dos Kambeba, a dgua ¢ o elemento origindrio e
regenerador, ou seja, que traz a vida novamente. Os Kambeba possuem uma marcante
trajetoria caracterizada pela capacidade de se reinventarem a cada ameaca de exterminio e
morte. Guerrear, fugir, silenciar suas identidades étnicas e se afirmar novamente foram
estratégias que apontam para o protagonismo dos “povos das aguas”.

Portanto, acreditamos que o presente trabalho ¢ uma contribuicdo e um registro da
presenga dessa etnia na regido do Médio Solimdes, a qual, & maneira de outros povos
indigenas locais, precisa ser conhecida e valorizada pela academia e pela sociedade como um

todo.
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